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لهالا الات ا 
( ابو الحسن محمد بن يوسف المتوفى عام ۳۸۱ ھ ) 
رابت وحمي ںکتابے 
السار دادعا رف الرء الرسانيت 


1ه ۳1۹۹۱ 


دا العا فلات باقع 
> سابع سيف الربن الور!ٹ۔ المَاضر 
ت ٩۰271۹1‏ 


اداو 


الى الاستاذ الدكتور يحيى هويدى 
فى تفلسفه الحسالى الذي جمع بين : 
الواقع والعيسان والبيان فى القرآن فى تصوره للائسسسان 
اليه » اسستاذا ومفكرا وانسمانا اهسدی هذا الجهسد > 
نينتا من غر سسه 0 
أحمد عبد الحليم عطية 


الفكر السياسى والأخلاقى عند العامری 
دراسة فی کنانه 
« السعادة والاسعاد فى السيرة الانسانية »)7 
مقسسسدمة 

تناول فى هذه الدراسة جانا من ابرز جواف كير الفیلسوفه 
والمتكلم العربى السلم ھ أبو الحسن محمد ابن يوسف العامرى » 4 
وهو الفكر الأخلاقى والسياسى عنده كما بتضح من كتابه الام 
« السعادة والاسعاد فى السيرة الافسانية » ٠‏ والحقيقة ان تناول' 
الجوانب العملية والاجتماعية عند العامرى والفلاسفة المسلمين بحتاج 
الى كثيرا من الجهد وكثير عديد من الاستفسارات حول علاقة هذا 
الجاب بمختلف جوانب الفكر الفلس فى الاسلامى والعاصر ٠‏ مما يجعل 
الياحث نتساعل عن هذا الا تفصال الحاد الذى سری فى فكرنا المعاصر » 
وتلك القسنمة التى تتذرع حينا باسم التخصص الدقيق وحينا آخضر 
باسم التاریخ لتقم حائطا مرتفعا بين البحث فى تاریخ الفلسفة من جانب 
وفروعها من جافب آخر » بحيث یکتفی الباحث فى الفلسفة الاسلامية 
بتناول آحد علومها الفرعية أو أحد ش خصياتها البارزة مدیرا ظهره 
للفلسفة وتاریخھا واعلامها ومشكلاتها ٠‏ وكذلك يفمل الباحث 
التخصص فى الفلسفة الحدثة والعاصرة وتار خها فى آیا من قووع ` 
الفلسفة الغربية التى ينمل منها وینقل عنها » بمعزل عن' الشسکلات التی 
آثارها تاريخ الفلستفة العربية الاسلامية وعلومها الختلفة من جهة ے 
وواقم القضایا الثارة حالیا فى حیاتنا الفکرية من جهة ثانية ٠‏ 


وینقلنا ذلك الى اثارة هذه القضية الهامة ی ہے ہو 
والبلدان والأديان ء ولا تغیر عبر ثاریها ومفکریا الین ب يناقشسون 


نفس الشكلات » آم انها فلسغفات متعددة مختلفة ذات طبيعة أقليمية 
وتاريخية وقومية أو دينية لكل منها مشاكلها الخاصة النوعية ٠‏ ويستدعى 
اثاره هذه القضية أول ما يستدعى ضرورة البحث فى تاريخ الفلسفة 
مرتبطا بتاريخ الحضارة كما يستدعى اعادة قراءة النصوص الفلسفية 
قراءة معاصرة ٭ وذلك يطرح تساژلات جديدة منها » هل يمكن أن 
نعيد قراءة النصوص الفلسفیة العربية الاسلامية الوسيطة قراءة معاصرة 
مستفيدين من انجازات الفكر المعاصر فی أحدث تطوراته المتعلقة ہمناھج 
القراءة والتفبسير والتعامل مع النصوص ؟ وان كان هذا صحيحا فكيف 
يمكن أن ع ا الفلسفية الاسلامية » وان تناول نصوص 
الفلسفة العملية والاجتماعية ٠‏ التعلقة بالأخلاق والسياسة عند آحد 
فلاسفة المسلمين من آعلام القرن الرابع الهجرى : آبو الحسن محمد 
ابن بوسف العامرى ( + سر لق يتناوله محمد ارکږن فى 
اطار النزعة الانسانية قى الفكر الاسلامى ٠‏ 


ريما كان علينا أولا ان تعرف على الرجل وتاریخه وعصره حتى 
نستطيع ان تنبين الجوانب المختلفة من تفكيره وهذا لن پتاتی الا بيان 
صورته » أو قل الصور المتعددة التی عرفت عنه طوال تاریخ الفلسفة 
الاسلامية عند : الفلاسفة والكتاب والمورخين والآدباء ۽ وعند الباحثین 
المعاصرين ہ وذلك من خلال قراءة فى فکر القرن الرابع المجرى أزهى 
عصور الحضارة العربية الاسلامية وأنضح فترة تطورت فيها علومها 
المختلفة » كما يتضح ذلك فى هذا الحشد الزاخر من الأعلام الذين 
شاركوا فى ثقافة هذا القرن بامتداد الدولة الاسلامية مركزين على بعض 
مراكز الحضارة والفكر التی مثلت المسرح الذى برز عبره اسهام العامری ۰ 


وان كنا بطبيعة الحال سوف توقف عند بعض هئلاء الذين 
يملون الوجوه البارزة فى تاريخ الفکر السیامی والأخلاقى العربى 
ممهدين فى البداية بأمثال الکندی والبلخى » والأول يمثل آساس 
المدرسة التى ینتمی الیھا العامرى » والثانی أستاذه الباشر الذى تلقى 
٦‏ 


عليه العلم ولا تذكر المصادر آستاذا له غيره » والفارابى آبرز أسماء 
الفكر السياسى والأخلاقى فى المشرق ومسكويه صاحب أهم الكتابات 
فى الفلسفة الأخلاقية والذی عاصر العامرى » والتوحيدى الذى حفظ 
لنا الكثير من نصوص العامرى وكذلك السجستانی وغيرهم ۰ 


وفى محاولتنا ارسم صورة العامرى مسوف شیر بالطبع الى 
مصادر ثقافته والعناصر المختلفة التى ساهمت فى كوه العلمى 
واساتذته ومتاصره ممن سب‌اهیوا » سواه من خلال الناظرة آو و 
أو الدرس ‏ أو من خلال الهجوم والنقد ‏ فى مساعدتنا على تکوین 
الصورة الأقرب الى فهمنا العاصر للفيلس وف الذى ظل الى ما قبل س 
الثلث قرن الماضية آو يزيد مجھسولا أو یکاد ٭ ثم تأنی بعد ذلك 
الدراسات الحديية فى العامرى ‏ التی سوف نعرض لها مناقشين 
ومحللين . لتوضيح جوانب آخری فى اسهامات الرجل ٠.‏ 


وتتناول كتابات العامری المختلفة ‏ كما آشار اليها هو نفسه فى 
كتاباته المختلقة : المفقود منها والموجود » نسعى الى بيانها ونعددها ونشير 
الى موضوعاتها والجهود المختلفة التى تناولتها بالدرس والتحقيق » 
موضحين الاهتمام الذى غلب على هذه الكتابات أكثر من غيره والذى. 
يوضح فى نظرنا سمة هامة من سمات الفكر العربى الاسلامى » والمتمثلة 
فى الربط ائدقیسق بین الأخلاق والسياسة ء وهى سمة تمثل تقليدا قديما 
نجدها عند آرسطو ومن تابعوه » الا آنها لم تشغل البعض ‏ من الباحثين 
المحدثين ‏ الذین اکتفوا فقط بالربط بين الأخلاق والعرفة كما ابتعد عن 
رصد هذه السمة فريق آخر ممن بربطون الأخلاق بالوعظ والارشاد 
والنصائح ويبتعدون عنها كعلم ؛ بینما نحن نجد أن تاريخ الفکر الاسلامی 
طوال مراحله تاريخا حافلا بكلا النوعين من الكتابات الأخلاقية ؛ أى 
الأخلاق الفردية التى تکتفی برصد سلوك الفرد بحیث نکاد تتصوره 
كاينا منعزلا تكفيه الڈوائر والنواهى أو النصائح والارشاد » الأحاديث 


۷ 


والاات » والأخلاق الاجتماعية العامة التی تسسعى لابجاد علم عملى 
بتناول آخلاق الانسان الفرد وآخلاقه فى علاقاته مع غيره » بحیث 
جمعت فى فهمها لژخلاق العلوم العملية التی حددها آرسطو فى تصنيفه 
للعلوم الفلسفية وشملت الأخلاق وتدیر النزل والسياسة » وتظهر هذه 
السمة أيضا فى الفلسغة الحديثة كما فى فلسفة هيحل العملية التى 
ريطت السياسة بالأخلاق » ویسکن ذكر الكثير من المحاولات التى تمثل 
آساسا للفکر القلسفی الأخلاقى والسیامی الاسلامى والتى تبرز هذه 
السبمة مثل : الفارابى وابن أبى الربيع والرادی والماوردى والعامری 
وغيرهم ٠‏ 


ويتبين لنا من رصد .کتابات آبو الحسن » اسهاماته » وجهوده فى 
هذا السبيل التى تبلور هذه السمة فى غاية الوضوح لديه فى آهم 
کتبه « السعادة والاسماد »6 الذی تتخذ منه آساسا لسان فكره 
الأخلاقى والسيامى فنعرض للکتاب وموضوعه ومنهجه وخصائصه التی 
تمیز تفكير العامری الذی بعد من آبرز فلاسغة الأخلاق والسياسة فى 
الاسلام والذی يعد کتابه آوضح صورة لهذا الجانب العملی فى الفكر 
والفلسفة المرية الاسلامية وهو جانبا هام فى العقل العربی - الذی 
عرف کثیرا خاصة فى الدراسات العاصرة بانه عقسل لفوی انقسائى 
( بلاغی ) أو کی الهامى ( غنوصى ) أو نظرى مجرد ( برهاتى ) 
بينما اغفلت هذه الدراسات الجانب العملى ولم تسعى الا نادرا للبحث 
فى العقل السيامى والاجتماعى وتسعى هذه الدراسة أن تكون مقدمة 
لذلك ٭ 


وسوف تنناول فى دراس تنا الحالية الفکر السیاسی والأخلاقى 
العربى الاسلامى ومكانة العامرى فيه » حيث نعرض فی.عدة فصول 
لهذا الجانب الهام الذى لم يول العناية الكافية والدراسة التفصيلية 
من قبل لدى العامری ٠‏ حيث بخصص الفصل الأول لبيان شخصية 


م 


العامرى : مصادرها وملامحها ؛ موضحين الدراسات السابقة القدمه 
والحدثة التی تعد أداتنا فى بیان صورة الفيلسوف ورسم زواياها 
المختلفة ثم نعمد الى بيان التفسيرات والصور المختلفة التى قدم من 
خلالها فى هذه الدراسات ۰ ونقوم ثانيا بعرض للجواب الختلفة مو 
تفكيره سيان موّلفاته المتعددة سواء ما وصلتنا مخطوطه و 
أو تلك التى ما زالت مفقودة لم یکشف عنها النقاب ٠‏ وحين ننتھی من 
ذلك فى الفصل الثانى » نخصص الفصل الثالث لعرض اجمالى لكتابه 
الأسامى الذى بعد محور دراس تنا وموضوع تحققنا « السعادة 
والاسعاد فى السيرة الانسانية » مع بيان لمحتوياته وآهم القضایا التى 
عرض لها العامرى والتى نتابع فيها الجهود العربية فى الفلسفة العملية 
ومدی الأصالة والابتكار غیھا ٠‏ 


و تعصص الفصل الرابع والأخير للحديث عن تحقيقنا لكتاب السعادة 
والاسعاد والخطوطات المختلفة له والأسس التی شوم علیها التحفیق 


حتی کی نا فى القسم الثانی من ع الكتاب تفديم نص نص السعادة 
والاسعاد محققا لگول مره ۰ 


شخصية الصسامری 
مصادرها وملامجھا 


القتصلالأول 


شخصية المامرى 
مصادرها وملامحها 


أولا ب مصادر شخصية العامری ٠‏ 


يساهم هذا البحث ‏ مع غيره من دراسات حديثة ‏ فی اماطة 
اللثام عن شخصية ظلت مجهولة الى فترة قريبة » ليس فقط فى الدراسات 
الاستشراقية » بل أيضا لدى الباحثين العرب والسلمین۱) ٭ ولم تتضح 
صو ره الا فضل العديد من الدراسبات التى أخذت تتوالی منذ 
فى العامری الا مذ فترة الثلث قرن الماضية والتی تتناول جوانب 
عديدة شملت نشر وتحقيق كتبه مع دراسة لكل منها تعطی جانبسا من 
جواب فلس فته ٠‏ 


وسوف شير ىابجاز الى هذه الدراسات التى کتبت باللغات العربية 
والاتطيزية والفارسية والفرنسية » لتوضيح جوانب تفكير العامری 
التی اهتمت بها وآبرزت أهميتها هذه الدراسات مناقشین بعض الأحكام 
حول حقيقة الرجل وطبيعة تفكيره لبیان صورته من جهة ومدی ومساهمته 
فى الفكر الأخلاقى والسیاسی من جهة ثانية ٠.‏ 

1 : الصادر الحديثة‎ - ١ 


وتبدأ هذه الدراسات تقديم محمد كرد على لمخطوط کتاب 

« السعادة والاسماد »۰۰ » مع عرض تفصيلى لوضوعاته ۹۳۱۹۲۸ ۰ 

وكان باول کرایس . +× . آول من آشار الى أهمية الولف حين 

اكتشف رسالة « الابصار والميصر » وكتب: عنهيا وذلك ببجلة 
۳ 


المشرق ۱۱۹۳۷ ٠‏ ويحلل اربری بطع كتاب « السمادة 
والاسعاد ٠٠‏ » تحلیلا دقیقا موضحا أله برجم الى القرن الرابع الهحری 
وينسبة للعامری(*؟ ویساهم نجبی مینوفی ‏ تنل .16 پر درا 
اسامری فى عدد من الأبحاث آولها دراسة سلیوجرافية دقيقة بالسدد 
الهائك من مجلة كلية الأداب بطهران<“ م تشر مخطوط « السعادة 
والاسعاد ٠»‏ » مصورا لیوفر للباحثین واحدا من آهم أعمال 
العامری _ دون تحقیق - مع مقدمة هامة بالفارستية والفرنسنية فيها 
کنیا من الوقائع حول الکتاب والؤلف وحياته وتلامیذه تصحح آخطاء 
بعض الباخثین حول العامری") » كما بتولی مینوفی مرة ثالثة تقديم 
دراسة وتحقيق اورت ك ۰ روسن E. K. Rowson‏ لكتاب العامری 


« الأمد على الأبد » ۰ 


تكثر الدراسات حول المامری ود التحقيقات تكتبه فيقدم 
نا أحمد عبد الحميد غراب أكثر من دراسة.كما يقدم لنا تحقيقا لکتاب 
د الاعلام بمناقب الاسلام » فى علم الكلام حيث یعرض للرجل وحياته 
وأهميته ومؤلفاتہ وكتاب الاعلام وفصوله وموضوعاته۱) ٭ ویخصص 
دراسة ثانية لنتناول « العامى والثقافية الاسلامية گ۹0٦‏ و عرض 
لكتاب « السعادة والاسعاد » ومفهوم الأخلاق عند العامرى فى 
مساخرائ:” ۰۱ ء وياتى بعد ذلك تحقيق اروت ك ٠‏ روسن 
د للأمد على الأبد » مع دراسة بالانجليزية والفارسية یبین فيها روسن 
أهسة العامرى ويتحدث عن حیاتہ وم لفاته ویناقش قضية العامرى 
والفلسفة + مع بان لمحتويات الکتاب الذي يحلل موضوع الماد 
تحلیسلا فلسفيا رغم كونه أحد موضوعات علم الکلام(۱) ٠‏ ویشیر 
ليه هنری كوربان فى فصل قصير فى « تاریخ الفلسفة الاسلامية » 
باعتباره وجها بارزا بین الفارابى وابن سينا » ویبین إن وما وصلنا 
اليه من كتاباته وتقييمه لغيره من الفلاسفة بشهد على فلسفة لا تخلو 
من الأصالة21"9 وان کان برجم ذلك الى تأثيرات فارسية خاصة فيما تعلق 
بلس فته البىبیاسیة۴) ۰ 
14 


ويواصل سحبان خليفات البحث والتحقيق فى فلسفة العامرى 
وتوجيه طلابه الى كثير من جوانب اتتاج هذا الفیلسوف ففى وقت یکاد 
يكون متقارب آنجز محمد أحمد عواد باشرافه رسالة عن « فلسغة 
الأخلاق عند أبى الحسن العامری »۳ ۰ نتناول فيها فى مقدمة وثمان 
أبواب وخاتمة : حباة العامرى » ومثرلفاتقه خاصة السعادة والاسعاد 
ومصادر المعرفة الخلقية عنده ( مشكلة النفس ونظرية المعرفة ) ویدور 
الياب الثالث حول فلمسفة الفعل الكخلاقي ماهية الفعل 3 آقسام 
الفعل » السيبية فى الأخلاق » غائية الفعل الخلقى » الاستطاعة الارادة 
واللحرية ٠‏ ويعرض فى الباب الرابع نظرية الفضیلة والسعادة والاسعاد 
حيث پتناول ارتباط السعادة بقوی النفس » أقسام السعادة » أسباب 
الشقاء » السعادة العقلية » الفضيلة وآخیرا السعادة بوصنها غاية 
فلسفية ٠‏ ويخصص الباب الخامس للتربية الخلقية والسادس الأخلاق 
والسياسة موضحا العلاقة بينهما » طریقة الاسعاد » صفات الحكم 6 كيفية 
الاسعاد » أنواع السياسات » أقسام الرئاسات ويحدثنا فى الباب 
السايع عن مصادر العامرى الفلسفية : الفلاسفة العرب والیو نان 
وأصحاب الفلسفة الرواقية والافلاطونية المحدثة ثم المصادر الفلسفية 
ویدور الفصل الثامن بفصليه عن آثر العامرى : الأول آثره فى تلامیذہ 
والشانى فى الفلاسفة اللاحقین عليه ٠‏ وفی تفس الوقت آصدر 
سحبان خليفات كتابه الهام.« رسائل أبى الحسن العامرى وشذراته 
الفلسفية » دراسة ونصوص همه ۰ التى يتناول فيه أراء 
العامرى فى ا یتافیزیقا والأخلاق والتصوف والنطق والطبيعة ويقدم نا 
مؤلماته التى بین ۔۔ من وجهة نظره ۔۔ ان العامرى كان واحجدا من 
أبرز فلاس خة الافلاطونية المحدثة فى الاسلام » وقد حرص على عرض 
الاتجاهات الكلامية والفلس فية والشخصيات المامة التى يمكن إن 
يكوين العامری قد عرفها وتأثر بها ٭ وقد وفق الى اثبات صحة نسبتها 
كتاب « السعاذة والاسعاد ٭٭٭ » اليه ؛ وابان عن تفاصيل جديدة 
عن جیاتہ :وكشضه عن اتصاله برجال العلم فى عصره ٠‏ وتشبمل الدراسة 


ه16 


محاولة لاستقصاء مؤافات العامرى وتحليلا لكتايه د السعادة 
والاسعاد ٠٠٠‏ » ویانا بالمصادر اليونانية التى استفاد منها كما بين 
الممادر المرية والاسلامية مؤكدا على العناصر الافلاطونية المحدثة 
فی کتابات العامری 6 ,+ 


۲ - الصسادر القديمة : 


تنضح أهمية ومكانة العامرئ فى الفكر الاسلامی من كتابات 
معاصر به التوحیدی -ومسكويه وصاحب مختصر صوان الحكمة » كما 
تضح من كونه يمثل جزءا هاما من الكتابات الأساسية التى اهتمت 
بتدوین صورة عامة للفكر العربی الاسلامى مثل : « طبقات الأمم 4 
لصاعد الڈندلی(۷؟ « وتاریخ الحكماء » السمی ج( ناهة الأرواح 
وروضة الأفراح » للشهرزورى حیث نقلا کثیرا من کتاباته(۱۳) فاصبحت 
جزعا من هذه الكتب ٭ فالعامری من اعلام عصره كما یخبرنا التوحیدی 
الدی تقل عنه فى : « القابسات » وفی « الامتاع والوانسة » ویدعوه 
فى آخلاق الوزبرین باعتباره واحدا من أصحابه ذوی القيمة العليا 
والمكاتة الهامة « هذا اارجل الخطير عندنا الكبير فى آتفسنا >" ۰ 


والحقيقة ان التوحيدى بعد مدخلا هاما لدراسة العامرى فمن 
بدرسونه يرجعون الى القابسات باعتبارها مصدرا هاما لبيان آراء 
الرجل كما فعل اركون فى بحثه عن العامری<۳) ٭ ویوضح لنا عبد الامیر 
الأعسم العلاقة بين التوحیدی والعامری فالأول ينقل عن الثانى ويرتاد. 
مطسه ويروى كلامه ويعلق عليه ويقتبس من کتبه( ٠‏ وهو من 
تلاميذه » سمع منه مسائل فى الأخلاق والفلسفة الالهية وكما انه 
فى نظره منطقیا قيلسوفا ومن آكابر المعنيين بعلوم الأوائل"؟ وتوضح 
الافتاسات الكثيرة التى نجدها فى « الامتاع والؤانسة ) وفى 
المقابسات ما أخذه التوحيدى عنه خاصة من كتابه « النسك العقلی 6 
فهو ینقل لنا فى القابسة (۹۰) « حكم فلسفية من كلام أبى الصسن 


٦ 


العامرى » يقول : ھ هذه مقابسة تشتمل على کلمات شريفة من كلام 
العامرى وعلقت وسمعت أكيرها منه وهی التى مرت فى شرحه لكتابه 
الموسوم بالنسك العقلى" ٭ 

ونفس هذه الاقتباسات نجدها فى تتاب الحكمة الخالدة 
لسکویه(۳) ۰ الذى تتلمذ عليه وان لم يكن مڑھلا لكى يستفيد منه » 
فهو : فقبر بين آغناء وعیبی بین أبيناء أنه شاد أعطاه التوحيدى کتابات 
العامری فلم يستفيد منه.« لقد قطن العامرى الرى خمسة سنين ودرس 
وأملى وصنف وروی فما آخذ مسكويه عنه كلمة واحدة ولا وعى 
مسألة حتی كأنه بينه ويينه سد )٥٥۶‏ ٭ ومن برجم الى الحكمة 
الخالدة بحد مسكويه بخصص فصلا طويلا ل ,2 وصایا العامرى 
وآدابه » » ویؤکد عبد العزيز عزت فى دراسته عن 2 مسكويه فلس فته 
الأخلاقية ومصادرها »6 رغم اضطرابه فى بيان ذلك تتلمذ مسكويه 
على العامری(۳۹) ٠‏ فهو اذن من آعلام عصره » وقد وضعه الشےرستانی 
الى جوار كبار فلاسفة الاسلام : الكندى والفارابى وابن سينا" ٭ 
فهو كما یوضح توربان « وجهما بارزا بين الفارابى وابن سينا »2*0 ٠‏ 
فقد اقتيس عنه صاحب « منتخب صوان الحكمة » ٠‏ والشهرزوری 
فى نزهة الأرواح وأبو المعالى فى « بيان الأديان » وصاعد فى « طبقات 
الأمم » والکلاداذی فى التعرف لذاهب آهل التصوف ع(۲۹) م 


وتوضح لنا هذه الاستشهادات » كما توضح لنا الدراسات الحديثة 
صورا متعددة للعامرى حیث تتنناول الحواف الختلفة لشخصيته 
وثقافته ء الا أبن كل دراسة ركد على جانب واحد من جواب هذه 
الشخصية الخصبة » فالبعض برى فيه فیلسوفا أرسطيا أو أفلاطونيا 
أو جامصا بینھما والبعض الآخر یؤکد على العناصر الافلاطونية المحدثة 
فى کتاباته » وهناك العديد من الدراسبات التى تسعی للقول 
بفاربسیته والبعض الآخر يجتهد في بیان عرويته بینما يهدف آخریین الی 


۷ 
( ۲ العامرى ) 


تيد التوجه الاسسلامى لكتاباته وان كان هناك اختلاف فى نهم 
نوعة هذا التوجه » ومقابل هذه الصور المتعددة التى تقدمها نا 
الدراسات السابقة والتى سوف شر اليها الآن فان هدف هذه 
الدراسة ليس فقط تحديد معالم هذه الصور بل الببحث فى مكو ناتها 
الأساسية والؤسس التى تقوم عليها وحقيقة جهد العامرى آهو فقط 
جسع وشرح وعرض لكتابات السایقین آم ان هناك خيطا أساسيا یحکم 
توجهه » هل هو شارح لليونان آم معبر عن ثقافة جديدة مغايرة > 
آهو فیلسوف آم صوفی آم متکلم ٭ ويستلزم تحديد ذلك العودة الى 
مؤلفاته لبيان آهم سمات تفکیره بعد بيان الصور التصددة 
والتفسيرات الختلفة التى قدمت للعامرى والتى اكتفت كل منها ببیان 
آحد الجوانب فى تفكير الرجل ولنعرض الآن لهذه الصور ٠‏ 


ثانيا ب حقيقة الصامری والصور الختلفة له ء 
1 میم الصصسورة الار سسطية ۳ 


درسوا العامری ٠‏ وتضح آول ما تضح لدی التوحیدی الذی یو کد 
تبحره فى الفاسفة اليونانية » وانه كان منکبا على کتب آرسطو وله على 
ان المدرسة الفلسفية التى كان بغٹساھا التوحيدى كانت ترفض 
بعض آراء أرس طو ب كما یخبرنا روز ثتال سب خاصه ما جاء فى كتابه 
عن السماء على اعتبار آته خطآ ووهم فان العامری كان یقبسل آراء 
أرسطو وكان یلام على هذا ۲ + ويبوضصح بدوی فى نشرته 
ونحقيقه للترجمة العربية القديمة لكتاب « الأخلاق الى نیقوماخوس » 
تقول العامرى عنه وستشهد بفقرات من « السعادة والاسعاد فى السيرة 
الانسانية » منقولة عن « نیقوماخیا » ودين موضعها فى النص اليونانى 
للكتاب وفى الترجمة العربية التى ينشرها ٠‏ ويإركد بدوى أن فى 


۸ 


« السعادة والاسعاد +٠‏ » تقول كثيرة جدا عن نيقوماخيا دون ذكر اسم 


ويوضح سحبان خليفات أرسطية العامرى فى دراسته التمهيدية 
لتحقيق تتاب الفارابى « التنبيه على مسبیل السعادة » فهو ہیں ان فى 
السعادة والاسعاد معالجة لما تناوله الفارابی فى كتابه بل ان عناصر 
الدراسة هی هی ٠٠٠‏ مع فارق دی قيمة وهو ابن أبا الحسن ينقل فى كل 
مسأله آقوال آرس‌طو » ویتبین من تحدید العامرى لغرضه من الكتابه 
انه عين غرض الفارابى فى رسالة التنبيه وآرس‌طو فى جزء من 
الأخلاق"'“ ٠‏ فهو ينقل عن أرسطو تعريفه للخير ء وبحدد لنا السعادة 
بنص آرسطی فالمصدر الذى يستقى منه العامرى آفکارہ هو آرسطو 
وكل جملة اس تعملها فى الاعراب عن رآیہ فى السعادة كفاية نهائية 
مؤثرة لذاتها ومتمیزة عن السعادة المظنونة هى. جملة منقمولة عن 
آرس‌طو(۳) : ويقدم العامرى من خلال نصوص آرسطو تعريفات لكل 
من : العفة » والسخاء والحیاء والتودد(۲۶) ٭ ويتحدث عن ائلذة ناقلا 
أقوال آرسطو(۳) ٠‏ وؤکد لنا سحبان خليفات ذلك ثانية فى تحقيقه 
رسائل العامرى وشذرته الفلس فية حيث نلتقى فى السعادة والاسعاد 
بأفكار أرسطو من خلال الفارابى » رغم ان سحبان یؤکد على الصادر 
الأفلاطونية المحدثة لكتابات العامرى وتلك مسألة مستعود اليها 


وهو فى حدیثه عن مصادر العامرى فى الفصل الرایع من دراسته 
يضع تأثير أرسطى فى المرتبة الثانية بعد أفلاطون وللتقليل من آثر أرسطو 
عليه ويتناول ذلك تحت عنوإن « أرسطو والفلاسفة الآخرون ٤‏ فهو 
يقتبس فى « السعادة ٠٠٠‏ » نصوصا كثيرة جدا من كتاب الأخلاق. 
والبلاغة وقد حصرها اريرى » وللعامرى فضلا عن ذلك تعليقات 
على القولات۳) ٭ أى أن تأثير العلم الأول شمل جوانب عديدة منها 


۱۹ 


اطق والأخلاق ۰ ان ما يقدمه خليفات من حجج يظهر ویؤکد أرسطية 
العامری فكتاب 7 التقر بر لاوجه التقد پر 1 يذكرة دسح الجهة فى 
الاروجانوز"' ٠‏ كما جاء فى تحقيقه لرسائل العامرى ٭ 


بحدثنا مینوفی #1مصلكة فى بداية نشرته للسعادة والاسعاد عن 
تحديد أرسطو لقاصبد وغایات الانبسان فى هذه الحاة وانها السعادة 
طبقا لما ورد فى كتاب الأخلاق ٭ وكتاب السعادة الذى يقدمه فى هذا 
المجاد بتضمن الأصول الأخلاقية والخطوات العملية لتحقيق السعادة(؟ء 
ويبين رضوان السيد فكرة الوسط الأخلاقى الأرسطية فى « الأخلاق 
الى یقوماخوس » وانها موجبودة لدى الفلاسفة الآخلاقيين العرب 
المسلمين ومنهم العامرى فى السعادة والاسہعادا(٣)‏ ۰ 


وتتجاوز أهمية تقول المامرى عن آرسطو مجرد بان تائیں المعلم 
الأول عليه الى الكشف عن احتمال وجود ترجمات آخری لکتب آرسطو 
الأخلاقية والشروح عليها غير المعروفة جتی ان( ۰ وتتأكد أرسطية 
انعامری من سان تاباته المختلفة التى تعتمد على المعلم الأول مباشرة 
أو تعرض لمسائل وردت فى كتابات أرسطو + ويذكر لنا العامری نفسه 
فى حديثه عن مصنفاته فى بداية كتابه « الأمد على الأبد » أنه قدم 
تروح على أورجانون آرسطو > فقد شرح الأصول المنطقية““ وله 
تفسير کتاب البرهان » أفاض فيه ذكر القوانين المنطقية ۰ وقد 
وضع العامری شرحا على كتاب القولات لارسطو » وتشهد مؤلفاته 
الميتافيزيقية على آرسعلیته كما یتضح فی كتابه « العناية والدراية » وهذا 
الكتاب هو اختصبار مذہب أرسطو فيما بعد الطبیعة ٠‏ وشیر خليفات 
الى أن للسامری یبا « التوحيبد والعاد » آوضح فيه طرق 
آرسطو > کل ذا مما يشبهد على آرسطية العامری ومدی مناعته 
للسعلم الأول تفلا وشرجا وتلخصا ٠‏ ومع ذلك. يتأرجح الباحثین بين القول 
بأرسطيته ‏ حيث شرج بعض نصوص أرسطو واقتبس منها ‏ 


+ 


وآفلاطو تیته كما نجد لدى كوريان وغيره من الياحثين » وهذًا قتفى 
منا بباق الصورة الأفلاطونية له ء 


؟ - انصب‌سورة الافلاطونية : 

تضح الصورة الافلاطو تیه للعامرى من اتتمائه لمدرسة الكندى 
الفلسفية وتتلمذه على البلخى ٭ ومن هنا كثرت اشبارته الى رجال 
المدرسة الأفلاطونية فى الاسلام ٭ ويوضح لنا بدوى مدى أخذ العامرى 
عن أفلاطون » وتبين لنا اللصوص التى استشهد بها فى « آفلاطضون 
فى الاسلام » حجم النصوص اليونانية الصحيحة لافلاطون ال مأخوذة 
من محاوراته أما بحروفها أو تلضصا أو على سبيل العنی العام 
فى الكتابات الاسلامية » ويتضح ذلك من مقدار استشهاد العامرى 
بأفلاطون الذى ینقل عن کناب السبياسة والنوامیس » ويقارن بدوى 
بين نصوص « السعادة والاسعاد .ءءء » وأصلها فی محاورات 
آفلاطون(4۳) 7 


ويشير اجى التکریتی فى د الفلسفة الأخلاقية لناطوية عند 
مفكوى الاسلام » الى أفلاطونية العامرى التی لا تخلو صفحة من 
كتابه « السبعادة والاسعاد ٭٭٭ » من فكرة أو استشهاد بأفكار 
أفلاطون9* فهو يقول بفضيلة العدالة الأفلاطونية0© ويستشهد بافکار 
أفلاطون فى آمر سبعادة الانسان وتوازن قوى النفس والحياة 
الفاضلة ء واللذة عند العامرى كما هی عند أفلاطون0*؟؟ » وهى يفرق 
بین الخير والشر معتمدا على أفلاطون ويحكى ما جاء فى الئوامیس(*) ٭ 
ویوضح أنواع السياسة عند أفلاطون + 


كما سين کوربان أيضا آفلاطونيته مستشهدا بالناقشة التى جرت 
مع مانى المجومى « حیث اضطلع فیلسوفنا بدور الأفلاطو نی اللإمع 40م 
ويرجع رضوان السيد فكرة اجتماع الفضائل الأربع الى أفلاطبون في 


۳۱ 


انجمهورية الكتاب الرابع ويقارنها مع العامرى فى « الأمد على الأبد » 
حين تحدث عن الخيرات وان فيها ما هو مطلق كالحكمة والصدق والعدالة 
و!لجود(۷) ٭ ویسکن القول أن التآثير الأكبر لمحاورات آفلاطون على 
العامرى كما تضح من استشهاداته بترکز فی مجال السياسة والأخلاق » 
فقد اعتمد كما أشرنا على السياسة | الجمهورنة ) والنواميس » كما 
اعتمد على طيماوس وتعليق برقلس عليه » كما يظهر اعتمادہ الكبير 
على فاذن ( فيدون ) خاصة فى کتابه « الأمد على الأيد »۳ ٭ 

ولا يكتفى الباحثون بهاتين الصورتين بل نجد من يقول بتفسير 
آخر آفلاطوتی محدث علينا أن نشسير اليه ٭ 
۲ ل الصورة الافلاطونية المحدثة : 

ونجد هذه الصورة لدى سحبان خليفات الذى خصص دراسة 
مستقلة لیان ر العناصر الأفلاطونية المحدثة فى كتابات أبى الحسن 
العامری » موضحا أن كتاب د الفصول فى المعالم الالهية ٤‏ منقول فى 
الأغلبية الساحقة من عباراته عن كتاب برقلس « الخير الحض » وفى 
دراسته وتحقيقه لرسائل العامری وشذراته الفلسفية تناول مصادر 
فلسغة العامرى موضعا تأثر أبو الحسن بكتاب أفلوطين وبرقلس 
بصورة ملفته للنظرة وبخصص فقرة هامة للغاية للمقارنة بین نص برقلس 
« الخير المحض » بنص العامری « الفصول فى المعالم الالهية » تشخل 
حيزا كبيرا من كتابه عن رسائل العامری”ٴ“ ٠‏ وهو نفس موقف فيدت 
اننی بشسیر الى أفلاطونية العامرى الحدثة*) ٭ 

والحقيقة ان العامرى اهتم كثيرا بالفلسفة اليو ثائية وعرف مذاهبها 
واعلامها » لیس فقط أرسطو وافلاطون والأفلاطونية المحدثة بل آیضا 
سقراط وفيثاغورس وانبادوقلیس الذى أشار اليه مرارا فى ( الأمد 
على الأيد » وكتابه « السعادة والاسعاد ٠٠٠‏ » لم يكتف بذکر 
أفكار من ذكر ناهم وانما استشهد ائيادوقليس وجاليندس وسولون ٭ 
وكذلك من شراح أرسطو فرقوریوس والاسکندر الافردوسى ومن هنا 


ابو 


نهو يحسب على الفلسفة اليونالية ويذكره محمد كرد على أنه على كثرة 
استشهاده بالفلاسفة البونان « ليظن ان اللؤلف ہونانی أو من اتباع 
اليوئان فى مذهبه 22906 » فقد تقل فى السعادة والاسعاد عن آفلاطوں 
وأكثر الفصول عن أرسطو وغيره من فلاس فة الیونان ٠.‏ ويهاجمه 
من هاجمه باعتبارہ من المصنفين فى مذاهيهم » أى مذاهب الفلاسفة 
مثلما فعل ابن تيمية الذى بهاجمه على هذا الأساس2"0 وتظهر لنا قراءة 
نصوص العامرى الموجودة بین أيدينا على مدى اعتماده على اليونان 
وان كان حجم الاستشهاد لیس دللا كافيا على الا + 

) - الصسورة الفارسسية : 

ومقابل هذه الصور المختلفة التى تنجه جميعها تجاه الصدر الیونانی 
لكتابات العامرى فان هناك اتجاه آخر يظهر بش كل خاص لدی 
المستشرقين يقول بفارسسية العامرى » ليس فقط تأكيدا للمصدر الفارسى 
لأفكاره بل القول باتنمائه العرقى وبالتالی فان جذوره الفكرية ذات 
مصدر فارسی ۰ ويش الباحثين الى الأثر الفارسی خاصة فى مجال 
إيأخلاق 4 بری ماحد فخرى ان هذا التأثير كان محدودا وقد اقتصر على 
بعض الأقوال المأثورة فى الحكم والأخلاق يقول : 2 هنالك تراث 
زاخر من القدب الحكمى ینسب آکثره الى جماعة من الحكماء يبنهم 
انوشروان ويزرجهر وکسری تسربت فى وقت ما وعلى نحو ما الى 
العربية من أصول فارسية ٠ ٥٥۷‏ 

و بظهر هذا التائیر على العامرى فى عديد من كتاباته خاصة «السعادة 
والاسعاد ٭٭ » وقد أشار آكثر من باحث الى هذا الأثر لدیه + وهو 
شیر صراحة فى حدشه عن موشاته الى ما کتبه من رسائل 
بالفارسیة(**) ٭ ويبدو أن العامرى قد تأثر بوجه خاص فیما؛ یختص 
بالفلسفة السياسية بتلك الو لفات الفارسية وهو لذلك ينادى بمذهب أقل 
ثرا نی » ومن هنا يضعه كوربان فى سياق الفلاسغة 
ذوى الأصل الفارسى رغم عنوتته للفصل الذى يدرسه فيه باسم 
« الفلاسفة الهلينيون >(“ ء 

۳۳ 


وینسب له مينوفى الذى قدم لنا دراسة ببليوجرافية هامة عن 
م لماته د کناب السعادة وقانون اليونان » وهو كتاب بالفارسية يضم 
نصائح كسرى انوشروان الساسانى ٠‏ وله بالفارسية آیضا ھ فروخ 
نامة » وسحث فى كتابه « الفصول ۰۰۰ » وحدة العقل والتعقل والمعقول 
بشسکل سوف يستلهم منه فيما بعد أفضل الدين القاشانی 
(ق ۱۳م لاه ) تلميذ نصیر الدين الطوسی كما اعتمد عليه 
نصير الدين فى كتابات الأخلاقية ٠٠‏ وكثير ما يشير الملا صدر الدين 
الشيرازى ت ٠۰٠٥٠١.‏ هب ۱۹۵۰ م الى مذهب العامرى فى الأسفار 
الأربعة مما سين ارتباطه بالفكر الفارسی تأثيرا وتاثرا ٭ 


وهذا ما شير اليه فيدت ۷۵۸۲ .0 .3 فى دراسته للعامرى التى 
بطل فيها الاعلام بمناقب الاسلام » والذى سين فيه عظمة الاسلام على 
الديانات الأخرى » ويرى فيدت ان هذا الدفاع عن الاسلام دفاع مبنى 
على فهم خاص للاسلام » فھم فلسفی 2 ورغم هذا الدفاع فان العامرى 
بظل فارسسیا لا يلقى أبدا بعيدا بماضيه القومى ۹*۳ ٭٭٭ وهو يكثر 
من الحكم الفارسية ويرى انه ریما خضع فترة لجاذبية المانونية ء 
وكتابه « السعادة والاسعاد ٭٠‏ » مکشف فيما بری فيدت عن المشاعر 
الفارسية للعامری(۷) ء 


ویتوقف البعض امام الممسادر الفارسیة للعامرى لیس باعتبارها 
مقابلا للتأثيرات اليونانية بل باعتبارها جزء من ثقافته وبلاحظ ان الأراء 
الستمدة من مصادر فارسية تدور من جهة اللضمونن حول موضوعات 
خلقية وسياسية ٭ وتصنيف هذه المصادر الى قديمة وتشمل آقوال 
الملوك الفرس مثل : « اردشير » » « سبایور » و « انوشروان » 
و « بزرجمهر » يضاف اليها كتابا « حاويدإن خرد « و « خذاى ثامة » 
ومصادر فارسية اسلامية تشمل ما نقله العامرى عن ابن القفع والجاحظ 
وأبى بكر الرازى وأبى زيد البلخی ۔۔ وهم فرس نسبا لکنهم عرب 


٢ 


مسلمون ثقافة وفكر ‏ ومن هنا فالمقصود الصادر الفارسية هی 
الأولى » القديمة ٭ ویلاحظ خليفات ان العامرى فى « السعادة ٭٭٭ » 
لم يستخدم من المؤلفات الفارسية الا المكتوية بالعرییة(1) الا أن 
الحقيقة التى نلاحظها من الأراء التى يستمدها العامرى هی فی الغالب 
ما تعلق بالسیاسة والحكم والرؤاسة مثل جملة الأراء المنسوبة الى 
سابور ابن اردشير اعتمادا على « خذاى نامة » الذى ذكره تسع 
مرات ٠‏ و « جاويدان خرد » الذى نقل عنه أربعة اقتباسات تدور حول 
(همية المشورة وعدم الاستبداد بالرأى حتی كنب البعض أن المادة 
السياسية المستمدة من « خذامى نامة » و « التاج » كانت بمثابة الھیکل 
انعظمی لكتاب « السعادة ۰۰ » ۰ ويستنتج من ذلك آمرا هاما فى 
مجال تحديد مجال تحديد اة الحجم الضخم من التصوص .اليونائية 
فى الکتاب فهذا الحجم الضخم لم یکن ليزيد كثيرا من الموضوعات 
التی طرحها الفکر الفارسی1۳) + 


وستدعينا هذا الادعاء بض خامة التأثير الفارسی بیان حقيقة آثر 
الكتابات الفارسية السياسية على العامرى وعلى الفكر الاسلامى ٭ 
وعرض رضوان السيد لهذه القضية قضية « الاستعانة الكبيرة بأجزاء 
النموذج الفارسی من جانب المفكريل الاسلاميين » ويرى بحق أبن الاعتماد 
الشدريد على الامثال والحكم والسير الفارسية على الارادة والكتاية 
فى الدولة وان الحضارة الفارسية كانت أولى الحضارات التى 
عرفها العرب خارج جزیرتھم وان تأثيرهم فيها کان أعمق وأتقى بل ان 
مفهوم العرب المسلمين عن العلم حيث كانت آثار الأقدمين وتقاليدهم 
الحضارية دائما رائعة ومتفردة حقیقة بالتقليد والاتباع ٭ واذا طبقنا 
هذا فى الحال السیاسی تحد أبل ذلك حد من قدرة المفكرين على 
الابداع وتركهم فى كثير من الأحيسان اسرى فمن نصائح الملوك 
الفارسى الاصل(۳) + الا أنه بین أن رجالا كالعامرى والبیرونی وعوا 
نقائض القضية تماما ء ومع ذلك بفيت المأثورات السياسية الفارسية 


Yo 


رغم كثرة الاستشهاد بها هامشسية نسبيا("2 ٭ وعلى ذلك يمكن القول 
انه اذا كات الصور المختلفة اليونانية : آرسطية كانت آم أفلاطونية 
والصورة الفارسية ما هی الا لقطات لا تمثل الا جوانب جزئية قد 
تزيد أو تنقص فاننا بيجب أن تكملهم بالصورة العربية الاسنلامية التى 
توضح لنا فى آن واحد المؤثرات والمصادر الأساسية فى ثقافة 
انعامری والأهداف والغايات التى توختها کتاباته ٭ 


العسورة العربیسة الاسسلامية : 


وبالاضافة الى الصورة اليوتانية للعامری سواء تم التاکید فيها على 
الأرسطية أو الأفلاطونية أو الأفلاطوننة المحدثة ء أو الصورة الفارسسة 
اللتین آفاضا فى بیاهما القدماء والمستشرقين ومن تبعهم فى هذه الأحكام 
تظھر الصورة الحقيقية للفيلسوف الأخلاقى والسیاسی فى كتاياته 
أولا وبعض الدراسات العريية الحدیثة التى تظهره لنا فيلسوفا عریسا 
أسلاميا ورغم ان التوحيدى شید بيونانيته ( ثقافته اليونائية ) وکذئك 
یفعل بدوى وسحبان خليفات فى قولهما بأرسطيته تارة وأفلاطونيته آخری 
فان مینوفی صريحا فى القول بأرسطية محاولته فى السعادة والاسعاد 
وناجى التكربتى فى القول بأفلاطونيته ٠‏ ویینما تدفع نقوله عن المصادر 
الفارسية مثل « جاويدان خرد » و « خذاى تامة » واستشهاده 
بماثورات : اردشير » سابور » انوشروإن » بزرجمھر بل وكتاباته 
بالفارسية جعلت كوربان وفیدت یتجاوزان القول بيوتائيته الى القول 
بقارسیته ليس فقط على المستوى الثقافى بل العرقى فهو یرجم الى 
أصل فارسى أو على أقل تقدير شیع تماما بالتأثير الضخم الذى 
مارسه الفرس على العرب ٭ 


ویخفف رضوان السيد من حدة هذا القول و محلله وينفى هذا 
التاثر ويجتهد سحبان خليفات لیؤکد على عروبة العامرى ويظهر الاتجاه 
الاسلامی فى کتابات العامری الختلفة فکلها تتجه نحو « الاعلام بمناقب 


۳۹ 


انعامرى(16) 


٠ 


ویفیض سحبان خليفات فى الكتابة عن « العامری فيلسوف عربی » 
موضحا ان د العامرى » نسسية تصح الى قبيلة « بنی عامر » والى 
جد - من الوالی - یحمل اسم عامر ۹ وتاک ذلك من حدیثه 
عن ملهات العامری حين يعرض العناصر الثقافية لشخصية آبی الحسن 
اين أبى ذر ,۰ حيث يظهر من تطیل نصوصه بروز : الاتجاه الحدشی 
برزت شخصية الولف فى ثنايا « السعادة والاسعاد » كآنه واحد من 
علماء الحدمت(۱۷) و « الثقافة القرآنية » فقد وردت فى الکتاب آدات 
قرآنية وآسماء آنبیاء ومفسرین بعطی ذكرها ‏ مجتمعة صورة عن الثقافة 
الدينية للمؤلف » لقد ذکر نبى الاسلام ثلاثا وعشرین مرة ۰ ناذا 
أضفنا الى هذه الاستشهادات الكثيرة بالصحابة وعلساء التفسير 
والمحدثين والفقهاء وال البيت ۰۰ خرجنبا باستنتاج مفاده ان الولف 
مسلم بالقطم(۷) ٭ ويثسير الى الاتجاه الفتھی لدؤژلف الذى يكاد أن 
يكوين آبرز ما بلاحظه المدقق فى مادة الكتاب" ٠‏ كما يشير الى الاتجاه 
الذهبی له الذى ہمیل الى الاكثار من ذكر آل البيت مع التاکید على 
ثقافته اللغوية والادية وثقافته الكلامية والفلسفية ٠‏ 


والتاكيد على أصل العامری العربی والعناصر الدينية الاسلامية 
والأديبة العربية فى کتاباته والذی تتفق فيه مع الباحثين السابقين الذی 
أشاروا اليه يجعلنا نطرح سال هام حول ماهية هذه الصورة 
الاسلامية للعامرى وهل هى صوفية آم كلامية آم فلسفية » لقد آشار 
خليفات للاتجاه الحدیثی والفقهى والذهبی لديه الا آننا نلمح فى کتابات 
العامرى ۔۔۔ كما يتضح فى الفصل الثانى الذى خصصناه لمؤلفاته نوع 
اهتماماته وهذا ما يشير اليه الكتاب القدامی والباحثين المحدثين , 


يعرض التوحیدی لصورة العامرى الصوفية ٠‏ فالرجل قد كتب 


۷ 


فى التصوف « النسك العقلى والتصوف الملى » الذى رجح مينوفى انه 
ریما يكون عبن كتاب العامری فى التصوف والمتصوفة أو كتابة فى 
الحكمة » وقد اقتيس منه التوحيدى فصول فى المقاسات وكذلك فعل 
مسكويه فى « الحكمة الخالدة » وكذلك فعل ملفا « منتخب صوان 
الحكمة » و د مختصر صوان الحكمة » وجمع خليفات السذرات 
الباقية التى ذكرها ہؤلاء ونشرها فى كتابه ويشير التوحيدى فى 
القابسات الى شرح للعامرى عن كتابه هذا .۰ ويؤكد لنا على الناحية 
الصوفية للعامری فى الاقناع والؤانسة('' ۰ وتتضح لنا هذه الصورة 
الصوفية من اشارة الكلاباذى فى « التعرف لمذاهب آهل التصوف » 
الى العامری وكتابه « منماج الدين »6 ویقتبس عنه يعض الاشعار 2017 
ونتضح من عناوين كتبه التى أوردها لنا فى مقدمة « الأمد على الابد » 
والتی لم تصلنا ان بعضها ریما يدور حول التصوف والأخلاق الصوفية 
مثل : « الاتمام بفضائل الأنام » » « الفصول اليرهانية للماحث 
النفسانية » » « فصول التأدب وأصول التحبب » ٭ 


وتأتى الصورة الكلامية التى يمكن لنا أن نرسمها للعامرى اعتمادا 
على كتاباته لتعمق صورته الاسلامية فقد ناقش كثيرا من موضوعات 
علم الكلام وقضایاها وتسيطر الاتجاهات الكلامية على تفكيره وكتاباته 
كما یتضح من ثبت مؤلفاتہ ومن عناوين كتبه ومن التضایا التى آثارها 
ووصلت الينا مما تبقى من هذه المؤلفات فقد کتب فى : « الابانة عن 
علل الديانة » و « الارشاد لتصحیح الاعتقاد ٤‏ و « استفتاح النظر » 
و J.‏ الاعلام بمناقب الاسلام » الذى حققه ده أحمد عبد الد 
غراب ونشره بالقاهرة و « الأمد على الأبد » الذى حققه ونشره سيروت 
أورت ك + روسن و « اتقاذ البشر من الجبر والقدر » الذى حققفه 
سحبال خليقات » و « التقریر الأو التقدير » و « العناية والدراية » 
وهو فى علم التوحيد و « الفصول فى المعالم الالهية 6 وتوضح 
هذه العناوين وموضوعات ما عثرنا عليه منها الاتجاه أو الصورة 


۲ 


الكلامية للعامرى ٠‏ ویشسیر خليقات الى ذلك تحت عنوان الثقافة 
الكلامية للعامری اعتمادا علی تحلیل السعادة والاسعاد الذی ريما 
لا بوضح هذه السمة لدى العامری ٭ 

والحقيقة ان ما نود الاشارة اليه هو إن حديثنا عن الصورة الكلامية 
ليس المقصود به اثبات اتنماء العامرى الى أصحاب الكلام بل الى تاکید 
الصورة الاسلامية عنه لانه يتجاوز مناهج هؤلاء فى الجدل الى مناهج 
الیر‌هانن لدی الفلاسغة فهو یمرض لوضوع المعاد فى « الأمد على 
الأبد » بعد أن کثرت فيه شبهات اللحدین واعتراضات الطبیعین وشكوك 
المتكلمين ومطاعن آعداء الدین۲۳ ۰ هذا التوجه البرهانی العقلانی 
لدی العامرى ركد الصورة الفلسفية ( الاسلامية ) كما تین فى 
كتاباته الختلفة .+ 

وتنضح الصورة الفلسفية للعامرى فى اس”خدامه لمصطلحات الفلسمة 
وطريقة الفلاسےة واقتباسه آقوالهم واستشهاده بهم لا يكتفى فقط 
بأعلام الفلسفة اليونانية أرسطو وآفلاطون بل شير الى انبادوقليس 
وفیثاغورس وفرفوريوس والافردويس من اليونان والکندی والبلخی 
والفارابی من المسلمين وهو برد صل الفلسفة اليونان الى الشرق فى 
« الیآمد على الأبد » ويوضح توجهه الفلسفى فى معالجته لموضوعات عن 
طريق النظر والبرهان يقول فى مقدمة الأمد : « وبعد فان الله جل جلاله 
وفقنى لتصنيف اللكتب المقننة فى ايضاح المعانى العقلية » قصدا لمعونه 
ذوى الألباب على تقرير المعالم النظرية 9296© + 


۲۹ 


مؤلفات المسامرى 
موضوعاتها ونشراتها 


۱ لفعسںا نتاق 


مؤلفسات المامری 
موضوعانها ونشراتها 
5 7 


ويمكن بیان مؤلفات العامری المختلفة : المخطوط منها والمنشور » 
والحقق لمعرفة اسهامات الرجل ومناحى تفكيره وما آثاره من موضوعاته 
ذكر فيها عددا کبیرا منها ٠‏ وآشار ۔۔۔ كما سنوضح ۔۔ الى بعضها 
الآخر فى كتب آخری كما اتنا يمكن أن نلتمس فى الکتب القديمة التی 
آشارت اليه مثل مو لفات التوحيدى ومس كويه والكلاباذى ؤلفات 
آخری ٠‏ وسوف نعتمد على ما قدمه العامرى آولا ثم القاقمة التى 
قدمها مينوفى والتى اعتمد عليها الباحثون اللاحق ون وقائمة أحمد 
عبد الحميد غراب وثبت ا لؤلفات الذى قدمه سحبان خليفات لبیان قائمة 
مؤلفات شاملة تعبر عن مناحى تفكير العامری + 


يتضح من بيان العامرى نو لفاته التوجه الفلسفى العقلى وذلك فى 
بداية كتابه « الأمد على الأبد » وهو أصلا دراسة لموضوع المعاد وهو 
مبحث دينى كلامى ٠‏ وهدف العامرى كما یخبرنا من تصنیف الكتب 
المقننة هو « ابضاح العانی العقلية ٠٠٠ ٤‏ ومعونة ذوى الألباب على 
تفرير المعالم النظرية 2206 فالفيلسوف يقدم هنا الأساس العقلی النظری 
للموضوعات الدينية ٭٭ ويذكر لنا سبعة عشر ملفا" عدا الكتاب 
الذى يقدمه لنا « الأمد على الأبد » بالاضافة الى عدد من المؤلمات 
التى يشير اليها بصيغة الجمع : الرسائل الوجيزة » اجوبة السسائل 
الدينية » شرح الأصول المنطقية وتفاسير الصنفات الطبيعية وكتاباته 


١ 
) المامرى‎ ۳ ( 


لأمراء والرؤساء بالفارسية ٭ ویغھم من المجموعة الأخيرة من الصنفات 
ان معظها فى الأغلب الأعم تلخيصات وشروح وتضسیرات لكتب 
أرسطو'٣'‏ وهی التی تتناول المنطق والميتافيزيقا وان كان بالطبع هناك 
تواجد للأفكار الفلسفية اليونانية فى عدد من الکتب الثخری(*) ٠‏ 

وبإلاضافة للقائمة التى يقدمها العامرى لكتبه یتناول مجتبى 
مينوفى فى الجزء الثانى من دراسته « من الخزائن التركية » کتابات 
العامری تناولا مستفیضا(*؟ ٭ ويورد فى مقدمة نشرته « للسعادة 
والاسعاد ٠٠‏ » يعض مقتطفات منها يعرض فیھا لتسبع من هذه المؤلفات 
موضحا أن سبعة على الأقل من هذه التسع مؤكدة النسية للعامرى 
وهناك اشارة بأسماء أربعة عشر كتايا ورسالة للفیلسوف فى بقیة 
كتاباته لا زالت مفقودة والكتب التى يذكرها فى مقلمة نشرته 
« السعادة ٭٭٭ » منها خمس ذكرها العامری فی « الأمد على الأبد » 
هی : « انقول فى الابصار والمبصر » و « الاعلام بمناقب الاسلام » 
و « امد على الأبد » سه و « انقاذ البشر من الجبر والقدر » 
و « التقرير لاوجه التقدیر » وهناك أربعة آخری لم یذ کرها العامری فى 
قائمته انتا مڑکدتا النسب اليه هما « السعادة والاسعاد ۰۰ » 
و « الفصول فى المعالم الالهية » واثنتان لم یتاکد ولم يتحقق الباحثون 
من صحة نسہتھم اليه وهما : 

۔ « كتاب فى الحكمة » وهو مخطوط بمكتبة أسعد آفندی فى 
السلمانية ومجموعة تحت رقم ۱٩۳۳‏ ( من ص ٦٦‏ الى ۱۰۵۹ ) بدون ذكر 
اسم الولف ذکره مینوفی فى دراسته « من الخزائن التركية ٤‏ ویرجح 
دون تاکید نسبته للعامری ٠‏ 

_ « کتاب السعادة وقانون الیونان » فارسی » يضم النصائح 
اليونانية التی کتبت بآمر کسری انوشروان الساسانى توجد منه نسخة 
خطیه وقد طبع جزء منه ‏ خاص بروابات درا اين هرمزدیار » وهناك 
طبعة حجرية بلبعت فى بمبای بالهند ؛ له ترجمة انطيزية ذکر فیها أن 


۳۶ 


مؤلف هذه الرسالة « آبى الخير امری » » ولا يؤكد مينوفى هل هذا 
تحريف لاسم العامرى وهل الکتاب له آم لا ٠‏ 

وقد أشار الدكتور أحمد عبد الحميد غراب فى دراسته التى يقدم 
بها تحقیق « الاعلام سناقب الا سارم 4 الى قائمة العامری فی « الأمد 
على الأبد » وآضاف اليها عدة كتب آخری هی : « منهاج الدين » الذى 
آتسار اليه واعتمد عليه واقتبس منه الکلایاذی » و « شرح کتساب 
البرهان » و « شرح کتاب النفس » وقد ذکرہ العامرى فى « الابصار 
والمبصر » و « الفصول فى العالم الالهية » ویذکر انه فى علم الكلام 
3 السعادة والاسعاد الذى نشره مینوفی) ٠‏ 

ویذکر لنا خليفات اعتمادا على الدراسات السابقة قائمة مكتملة 
الى حد كبير بمولفات العامرى بها أسماء الكتب والرسائل التى ذكرها 
العامرى فی قاؤمته ( ثمانية عشر عنوانا ) بالاضافة الى سبعة مؤلفات 
آخری ليقدم لنا خمسة وعشرين مؤلفا » والسبع مؤلفات التى یضینھا 
هی : شرح كتاب البرهان لارسطو » شرح کتاب القولات وهما ممن 
آشار اليهم العامرى فى « الأمد على الأبد » وإن لم يذكرهما بالاسم 
« والفصول فى المعالم الالهية » وقد آشار اليها مينوفى ۰ وشرح كتاب 
« النسك العقلى والتصوف الملى ٩۲»‏ و « متهاج الدين » الذى آشار 
اليه غراب يذكر خليفات انه لا دليل على نسبة هذا الكتاب للعامری 
غير مأ ذكره الکلاباذی() ٠.‏ و « كتاب فى الحكمة » ذكره مينوفى 
وخلیفات وتساءل الا توجد آیة علاقة بين هذا الولف وبين « تاب 
السعادة وقانون اليونإن » ٠‏ تحتاج هذه السألة الى مقارنة النصين ٠‏ 
وأيضا السعادة والاسعاد الذی آکد خلیفات فسبته الى مؤلفه ونشره 
مینوفی مصورا حون تحقیق ۱۹۹۷۰ 

وتأتى قائمة خلیفات بزيادة عنوانين على ما ذکره مینوفی احدهسا 
هو ذکر « النسك العقلی » مرتين الأولى باسم « النسك العقلی 
والتصوف ا لی » والثانية باسم < شرح النسبك العقلی والتصوف 
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اللی 6 ومصدر القول تكتابين للمامرى هو ما جاء فى مقاسات 
التوحیدی عن هذا الشرح وان كبن من الصعب التاکد من آنه - آی 
العامری - قد دون هذا الشرح ٠‏ ولم تشسیر هذه القائمة الى كتاب 
« السعادة وقانون الیونان » حيث لم يتحقق الباحث من صحة نسبته 
للمامری ٠‏ ويمكن إن نضيف هذا العنوان ٭ وكتاب « التوحيد 
والمعاد » الذى اعتبرہ موضوعا من « العناية والدراية » وعلى ذلك يمكن 
آن نضيف مؤلفات العامرى ببيان الفقود منها والموجود » الخطوط 
منها واللشسور مع بیان التحقيقات العلمية للمحقق متها وموض وعه 


و محعفه4 ٠‏ 

أولا ‏ مولفات المامری النشورة والحققة : 

منشورة و محفقة 6 مع سان بمحتویات هذه الولفات وارتیاطها مصادر 
تقاخة آلعامری وتواجهه 4 وموضوعات هذه الكتب ومحالاتھا سواء 
كانت فى ا منطق أو الممتافيز شا أو الأخلاق والمساسة 0 

۱ - الؤلفات المنطقية : 

١‏ ل تفسير کتاب البرهابن : يخيرنا الولف فى حديثه عن مؤلفاتہ 
عن رسائله غی شرح الأصول النطقية وان كان لم يحدد لنا هذه الشروح 
رغم انه قد أوضح لنا فى « الابصار والمبصر » ان له شرحا للبرهان 
وموضوعه الذى عالج رؤية المقول الصحيحة لحقائق المعانى الكلية » 
الاعتماد عليه » وذكر القوائین النطقیة٩)‏ ۰ 


؟ ‏ شرح كتاب القولات : وهو شرح على للقولات الأرسطية 
تبقى منه بعض الشذرات وقد نشرت مرتين ٠‏ نشرتها م* توركر 
rurker‏ .د فى المجلد الثالث من محلة عمستنامعته التركية ۱۹۷۰ 
وأعاد خليفات نشرها ۱۹۸۹ فى رسائل العامرى وشذراته الفلسفة"“ ٠‏ 


۳۹ 


۲ - الؤلفات الكلاميسة : 


١‏ « الاعلام بمناقب الاسلام » وهو كما يتضح من محتویاتہ ب 
فى طبعته المحققة التى قدمها آحمد عبد الحميد غراب ۱۹۷۷ - يتكون 
من افتتاحية ومقدمة وعشرة فصول وخاتمة وهو کتاب « اشتمل على 
جمل ما اختص به الاسلام من المناقب العلية » وهو يبين لنا مزايا 
الاسلام بالمقارنة مع غيره من الأديان » فى القدمة يبين لنا ما يحتاج 
الانسان الى معرفته » والمعرفة نظرية وعملية فالمعرفة الصحيحة هى 
ما تمکن الائسان من القيام بأعمال نافعة ٠‏ ویتناول فى الفصل الأول 
« القول فى مائية العلم ومرافق أنواعه » ويعرض فيه تعريف العام 
وتصنیف العلوم التى یقسمها الى : فلس فية ودينية » وهو يدافع عن 
العلوم الفلسفية دفاعا حسنا۱) ٠‏ ويرى إن دراسة هذه العلوم 
تحقق لانسان كمال انسانيته وذلك لانه يحقق عن طريتها همدفين 
هما ب معرفة الوجودات والسيطرة عليها ٠‏ وان من ضبط العلوم 
الفلسفية فقد سعد ب « الانس باس تكمال الفضيلة الافسانية ٠٠)‏ , 
ودراسة العلوم الفلسفية تربى فى الانسان عقلية نافذة لا تقبل قضية 
بدون دثيل ولا دعوى بدون برهإن ومن ثم تحرر من وصمة التقليد > 
وینتقل الى العلوم الدينية الالهية التى تحقق فيل السعادة ٠‏ ويخصص 
الفصل الثانى للقول فى < الابانة عن شرف العلوم الملية » والثاك 
القول فى « فضائل العلوم الملية » ويخصص هذا الفصل للحديث 
عن علوم الحدیث وعلم الفقه وعلم الكلام ‏ والحدیث عندہ هو علم 
الأخبار والفقه هو علم السياسة ٠‏ ويعتمد بسد الكتاب والسنةعلی 
الرأى والقياس ٠‏ ويرى أن وجود الفقهاء ضرورة من ضرورات الحكم 
والسياسة لأن الحوادث التجددة تحتاج اليهم لوضع التشریسات 
المناسبة ورد هذه التشريعات الى أصول الدین() ۰ ثم يتحدث عن 
المزية الثقافية للاسلام « القول فى فضيلة الاسلام باضافته الى 
المعارف » ونتتاول « القول فی معرفة أركان الدين » فى الفصل 
الرابم ٭٭ 


۳۷ 


والدين عنده هو سياسة ومجتمع وتاریخ > فهو بقارن بين الأديان 
المختلفة ویری أنها لا نشترك فقط فى العقائد والعبيادات والمعاملات 
والحدود بل فى العنصر السيامى والتاریخی فھی « الأدنان الستة التى 
لها خطط وممالك » أى أن کل منها کون مجتمعا واقام دولة ٭ وفى 
الفصلين الخامس والسادس بعرض للقول فی فضلة الاسلام بحشٰشب 
ال رکان الاعتقادية والعبادیة ٠‏ وفى الفصل السابع تناول القول فى 
فضيلة الاسلام بحسب الاضافة الى الملك حيث يناقش العلاقة بین الدين 
والدولة » القوة الروحبة والسياسية فى الاسام ٠‏ وبوضح العامرى 
فى هذا الفصل ناحية تتصل بموضوع دراستنا وهو العلاقة بين السياسة 
والأخلاق فالسياسة الحقة هى التى تقوم على الأخلاق الفاضلة ٭ وقد 
عالج روز تال Rosenthal‏ 5 هذه العلاقة فى دراسته « الدين 
والدولة عند العامری » فى حوليات الاسلام ٠١۹٩‏ ٭ 

وتحدث فى الفصل الثامن « القول فى فضيلة الاسسلام بحسب 
الاضافة الى الرعايا » عن مواطنی الدولة الاسلامية ومعاملتهم ٭ وفى 
التاسع « القول فى فضيلة الاسلام يصب اضافته الى الأجيال ٤‏ 
أى الجنسيات والقوميات التى دخلت الاسلام ٠‏ ويعرض فى الفصل 
العاشر والأخير ما سيق التفصيل فيه فى الفصول الثلاثة الأولى 
« القول فى فضيلة الاسلام باضافته الى المعارف » ویرد فى الخاتمة 
على الشبهات الموجهة ضد الاسلام وناقشها مفندا ٭ 

_٢‏ والأمد على الأبد » : حققه مع دراسة بالا نيز ده 
إورت ك ۰ روسن مع مقدمة لجلال الدین مجتبی ونشر ببيروت ۱۹۷۹۸ 
وهو ثالث كتاب بنشر للعامری ٠‏ وقد اعتمد عليه الباحثون اعتمادا 
كبيرا لبيان ثقافة العامرى الفلسفية ومصادرها ٠‏ فالكتاب رغم أن 
موضوعه المعاد وهو موضوع دنی كلامى الا أن الولف ستشهد 
بأقوال الفلاسفة يقول : « رآینا أن نذكر الحمل من مذاهب المتسمين 
بالفلاسفة المشهورين منهم بالحكمة الالهية ون نصف دعاوى أكمتهم فى 
التوحيد وومیء الى مجامع مذاهيهم فى المعاد ٠٠)‏ ٭ 

۳۸ 


وهو فى هذا الکتاب برجم المذاهب الفلسفية اليوتانية الى أصولها 
لشرقیة) ويتحدث عن مذاهب انادوقلیس وسقراط وأفلاطون 
وأرسطو ٭ وهی الأفكار التى نقلها عنه صاعد الاندلس فى طيقات 
الأمم والشهرزورى فى تاریخ الحكماء ٭ ويوضح لنا العامرى سلسلة 
نسبة الفلسفية وتتلمذه على البلخی۲۱ ٭ ويوضح الكتاب ثقافة العامرى 
واهتمامه بعلم الکلام يقول : « استخرت الله فى تصنيف مجرد لنعته 
مؤيدا بالأدلة الواضحة الصادقة عليه وسميته « الأمد على الأبد » 
وتحرت به رب الأحد الصمد 2329206 ۰ 


۳ _. « التقرير لاوحه التقدير » وقد حققه ونشره مع صوص 
آخری سحبان خليفات فى رسال العامرى وشذراته الفلسفية ۱۹۸۸ 
ویناقش فيه تصنيف الحوداث تحت مقولة الواجب والضرورى أو الجائز 
والمکن ٠‏ والكتاب يدور حول ثلاث مسبائل رئیسیة : آثبات الواجب 
والممكن والصلة بين هذا البحث النطقی وموضوع حرية الارادة 
الانسانية » الثانية أقسام الممكن » الثالث تعريف الممتنع وبيان 
أقسامه ٭ والقسم الأول آقرب الى بحث أرسطو فی مقولة الجهة وان 
البعض برجم مصدر العامرى فى ذلك عيون الس‌ائل للفارابى التى 
تنشابه مع مقدمة « انقاذ البشر من الجبر والقدر 21676 وانتھی العامرى 
فى كتابه الى حل مسألة حرية الارادة بالقول بخضوع جاتيا من 
الفعل للضرورة و آخر لارادة الفاعل الحرة .٠‏ 

عء . « افقاذ البشر من الجير والقدر 6 ٭ وقد نشر فى رسائل 
العامرى وش ذراته الفلسفية وهو یتناول موضوع حرية الارادة أو خلق 
الأفعال وهو من أهم موضوعات علم الكلام ٭ ويتناول العامرى فيه 
الفعل الانسانی » وماهيته وهل هو ممكن أو ضرورى أو ممتنع وسين 
أقسام الفعل الارادیة والضرورية ؛ وأسيابه الجوهرية والعرضية 
وأنواعه » ثم ينتقل الى بيان معنى الضرورة والحرية والفعل لينتهى الى 
القول كما فى « التقرير لاوجه التقدير » الى أن الفعل تجسيد للعلاقة 
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بن الشرورة والحرية 3 ويمكن أن هدرم هذا الكتاب وسانه أيضا 
فى انار المولمات الأخلاقية التى سنتناولها فيما بعد الا أن العامرى 
عالجها هنا معالحة كلامية ٠‏ 

م الفعصول فى العالم الالهيسة : 

عرض العامرى فى كنابه لعدة موضوعات فى عدة فصول 
حیث بتناول آولا مراتب الموجودات التى بقسمهها الى خمس آولها الله 
الوجود بالذات ثانيها الموجود بالابداع أى العلم والأمر (العقلى العلى) 
وثالثها الوجسود بالخلق ( النفس الكلية ) ثم الموجود بالطبع 
وخامسها الموجود بالتوليد أى بالتکوین ویتناول فى الفصل الثالث 
النفس الكلة وبحدد خواصها : الالهية والعقلية والذاتیة .۰ 3 تحدث 
عن العقل وهو جوهر لا یتجزاً لانه لیس بجسم والعقل الكلى هو العقل 
الأول الکامل وتحدث عن العقول الثوانى أو السقلية التى تتطلع 
للعقول العلوية ثم يعرض للنفس والطبيعة ویتناول طبائع الوجودات 
وينتقل العامری من الحديث عن طبيعة تصور النفس » الذات الالهية الى 
الحديث عن الصور التى يمكن أن تحصل عليها النفس من تلك الذان 
ثم بعرض لاداله خلود النفس وانه لا بقاء الا للنفوس الفاضلة ك(۲۴) + 
۳ب فسات الطبيعبة : 

١‏ الابصار والبصر : أشار اليه ونشره باول کرواس فى محلة 
اشرق ۱۹۳۷ وهو من آوائل أعمال العامرى المنشضورة وقد قام خليفات 
بدراسة وتحقيق هذه الرسالة تحقیقا علميا ونشرها )١۵۱۹۸۸‏ ۰ 

2 الأبحاث عن الأحداث : وهو عمل يتناول تار القوة الالهية 
الساریة من العالم العلوى الى العالم السفلى ٠‏ وعالج هذا الكتاب 
آضا اتصال الطب والتنجم بالقوة السارية من العالم العلوى ٭ وقد 


4+ 


التقردر لارجه التقندير ونشره ضمن رسائل العامری وشذراته 
الفلسےےغ۳(3) ۰ 

۳ الاشار والاشجار ٠‏ وهو کتاب فی النباتات أشار اليه 
العامرى أآيضا فى التقرير لاوجه التقدير ٠‏ ونحن شير اليه هنا 
باعتباره دراسة فى الطبيعيات رغم أي الكتاب تفسه مفقود لم نعثر 
عليه حتى الآن * 
؟ م الزئفات الاخلاقية والسياسية : 


عالج العامرى كثيرا من موضوعات الأخلاق والسياسة فى المديد 
من كتبه وريما فجد فى بعض كتبه الفقودة هذا الاحتمام خاصة « الاتمام 
لفضائل الأنام » وغيره من كتب أخرى تناولنها فى سياق حديثنا عن 
دراساته الكلامية وهی تدور حول موضوعاته حرية الارادة والفصل 
الانسانی مثل : « التقرير لاوجه التقدير > و « انقاذ البشر من الجبر 
والقدر » ,» وكذلك فى بعض الكتب المنسوبة اليه بالاضافة الى كتابه 
الهام موضوع دراستنا « السعادة والاسعاد فى السير الانسانية » 
الذى سوق تتوقف انعرض له بالتفصيل بعد الاشارة الى كته 
الأخلاقية والسياسية الأخرى وهى : 


١‏ النسك العقلى والتصوف الملى : وقد آشار كثير من القدماء 
الى هذا الكتاب وأخذوا عنه ومن هنا فقد حظی شهرة اکثر فقد 
نقل كثيرا من محتوياته التوحيدى فى مقابساتہ ومسكويه فى « الحكمة 
الخالدة ©» وصاحب مختصر صوان التحكمة وتناول الکتاب موضوعات : 
النفس والوحى والفيض وهو مكون من عدة مقالات عالج فيها « آثر 
البواعث النفسية فى آفعالنا الاختيارية » وهو يرى فی هذا الكتاب 
كما بخبرنا التوحیدی ان شرف الانسإن هو الفوز بالسعادة العظمى 
وانه عن طريق الزهد والتنسك يستطيع تحصيل هذه السعادة وقد جمع 
خليفات نصوص هذا الكتاب ونشرها فى رسائل العامیی(۳) ۰ 


۱ 


۲ - کتاب الحكمة : وهو من الکتب التی تنسب للعامرى ويتساوى 
القول بصحة تسبتها اليه أو خطأ ذلك ۰ ومن حسن الحظ ان هناك 
مخطوطا من هذا الولف يخبرنا مينوفى يوجوده بمكتبة آسعد افندی 
باس تنبول تحت رقم ٩۳۳‏ ( ص 50 ٠١4‏ ) وان کان المخطوط بدون 
ذكر اسم الولف فان مينوفى يرجح کونه للعامرى .۰ 

۳ _ کتاب السعادة وقانون الیو نان : شير اليه مينوفى ويحدد 
لنا موضوعه وهو النصائح الأخلاقية والسياسية التی آمر بها كسرى 
انوشروان وقد طبع فى بسبای بالهند وله ترجمة تنسب الى أبى الخير 
امرى والتساول هنا حول هوية الولف وهل هو العامرى ؟ 

۽ _ السعادة والاسعاد فى السيرة الانسائية ٭ آهم کتب العامرى 
فى الأخلاق والسياسة وموضع تحقيقنا التالى وقد خصصنا الفصل 
القادم لعرض الكتاب ومناقشة أهم ما طرحه من أفكار على ضوء الفكر 
الأخلاقى والسياسى العربی الاسلامی ٭ 
انیا - الكتابات المفقودة : 

تذكر لنا المصادر القديمة والدراسات الحديثة آربعة عشر مؤلفا 
لا زالت مفقودة وقد تكشف الأيام عن وجود نسخ منها وهى صحیحة 
السب للعامرى الذى أشار الى عشرة أعمال منها فى « الأمد على 
الأبد » وأشار الى احداها ضمن كتاب آخر « التوحيد والعاد » ویفھم 
من مقابسات التوحيدى وجود عمل منها » ويذكر الکلاباذی احداها 
للعامری ويمكن أن نشسیر الى موضوعات هذه المؤلفات الأربع عشرة 
الفقودة وهی : 

١‏ الايانة عن علل الديائة : وسرض خلفات ضمن الولشات 
اليتافيزيقية التى يقسمها الى ثلاثة مجموعات الأولى يعرض فيها مذهب 
أرسطو والثانية يوضح فيها مذهبه الأفلاطونى المحدث والثالثة قضایا 
فلسخة الدين ومنها « الابانة » وان كنا نميل الى اعتبارها آقرب الى 
بن ا 


1 
۰ 


1 الاتمام لفضائل الأنام : وهو أيضا عمل أقرب الى علم الكلام 
مثل الاعلام بمناقب الاسلام 4 والابانة » والأمد وان کان موضوعه 
يتعلق بالأخلاق فى اطار النهج الكلامى حيث عالج العامرى فيه العلاقة 
بین النظر والعمل وهی من آهم موضوعات علم الكلام وهو موضوع 
سيق أن عالجه فى الاعلام ٠‏ 


۳ - الارشاد لتصحيح الاعتقاد : ويتضح موضوعه عن عنوانه 
وهو أيضا يدور حول الدفاع عن العقيدة ويندرج آیضا مع المؤلفات 
تقدیم صورة واضحة عن الكتاب وموضوعه وأبوابه حيث عالج الذات 
الالهية وصبقاتها .۰ 

استفتاح النظر : وهو على ما نعتقد يناقش قضية النظر 

° ے الافصاح والایضاح : وقد أشار اليه العامرى فى 2 المد 
على الأبد ٤‏ ویندرج مع بقیة مو لفاته كما يخبرنا فى اطار ايضاح المعانی 
العقلیة لمعاونة أولى الألباب على تقرير المعالم النظرية ۰ 

٦ے‏ التبصير لاوجه التعبير : ذكره العامرى فى 2 الذمد على 
الأبد » وآشاں اليه کل من كتب عن مؤلفات العامرى دون بيان 
لموضوعه ولا نملك الحديث عن محتواه حتى تکشف لنا الأيام عن 
مخطوطاته 3 ۱ 

۷۔ فى فصول التأدب التحبب ٭ وهو آقرب الى كتب الأخلاق 
والسلوك والتصوف كما یتضح من قوله 2 التأدب والتصب ۰ 

م فى تحصیل السلامة عن الحصر والاسر ٠‏ تحدث عنه العامرى 
ضمن مؤلفاتہ فى « الأمد على الأبد > ٭ 

» - الفصول البرهانية فى المباحث النفسنانية ؛ يذكره فى الأمد 


4 


على الأبد وفى التقرير لاوجه التقدير » ويبين موضوعه وهو الفيض 
الدی يدقع بالقوة الا لهبه » من العالم العلوى الى العالم السفلى » وعن 
ا معانى العقلية التی بتجدد ظهورها فى العالم السفلی ٭ 

> الاشار والاشحار : وقد ذکرہ فی التقریں لاوجه التقدیر‎ ٠٠ 
وهو كتاب بح فى النباتات والاشجار حيث يعالج فسيولوجبا النبات‎ 
وارقباطھا بالوظيفة ٭‎ 

۱ - متهاج الدین : وهو کتاب فى التصوف شير اليه الكلاباذى 
فى الفصل الحادی واثلائون من كتابه التعرف ویقتبس فيه بعض آشمار 
الصوفضة ر 

۲ مه شرح كتاب النسك العقلی والتصوف الملى : بذکرہ 
التوحیدی ويشیر اليه خلیفات الذی يميل الى القول انه غير مدون ء 

ویدو أنه أحاديث أو روایات للعامری فى الجالس الأدبية الختلفة 


۳ ب التوحید والعاد ٭ يذكره خلیفات ضين الولفات الميتافيزيقية 
وان كان يرجح کوته جزء من « العنایه والدراية » يورد فیهما خلاصة 
مذهب آرسطو ونظرا لفقد الکتاب فلا بوجد لدننا أى دلیل على اتفصالهما 
أو کونهما عملا واحد » وان كنا ترجح من عضوانه انه أقرب الى علم 
الکلام حیث يتناول اثنين من آهم موضوعات العلم : التوحید والعاد ۰ 

6 - العناية والدراية : وهو برتبط بالکتاب السابق كما بخره 
العامرى فى « التقریر لاوچه التدبیر > يعرض فیهما مذهب آرس‌طو 
یقول فى « ألأمد على الأبد » آما مذهب أرسطو فقد آوردنا جملته 
فى كتابنا الملقب بالعناية والدراية وهو اختصار لمذهب آرسلو 
الميتافيزيقى ٭ ویحث فيه علاقة الانسان بالذات الالمیة وهو مشل 
سابقه آقرب الى علم الكلام وان كان الولف يستعين فيه بأراء أرسطو 
لتوضيح العناية والغائية ٠‏ 
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الفصّل الثالث 
السعادة والاسسعاد 
( دراسة تحليلية ) 


الفصّل الثالث ‏ 
السسسعادة والاسےعاد 
( دراسة تحليلية ) 


آولا -۔ عرض تفصيلى للسعادة والاسعاد : 


بحدثنا العامرى فى القسم الأول عن « السعاد والاسعاد ٥‏ عن 
تقسيم السعادة الى : انسية وعقلية » ويبين لنا أن كل منهما ينقسم الى 
« مطلقه » وهی التی ينال صاحبها الأفضل من الخیرات » و «مقيدة» 
وهى التی يفعل صاحبها الأفضل على قسدر حاله ٠‏ موضحا ان الأولى 
ھی موضوع الدراسة لدی الفلاسفة لا الثانية ؛ المطلقة لا المقيدة ٠‏ 
ويناقش هل السعادة الانسےة والسبعادة العقلية منفصلتان 
( مستقلتان ) آم هما موضوع واحد ؟ وهل كل واحدة منهما تامة أم 
احداهما ناقصة ؟ وهو يعلى من شأن السعادة العقلية ؛ الخاصة 
بالنفس الناطقة النظرية على السعادة الانسية الخاصة بالہدن وبالنفس 
البهيمية الشبهوائية(0) ٠.‏ 

ويعرض لأقوال القدماء فى تعریف السعادة الانسية ب : اللذة 
أو اليسار أو الكرامة ونقد أرسطو لهمذه التعریفات ٠‏ فالسعادة 
مطلوية لذاتها اما حسن الفعال وكل فضيلة وكذلك الیسار والكرامة 
فانتا نریدها من أجل غاية هی السعادة ٠‏ وعلى ذلك فهو ينفى أن تكون 
اللذة هى السعادة فاللذة كثيرا ما يصحبها الأسى ٠‏ ثم يعرض لقول 
آفلاطون فى السعادة وانها الحياة الفاضلة الخالية من الشرور ٠‏ ويذكر 
7 قاله آرسطو فى السعادة الانسية ويما تقوم » فالسعادة فمل 
للنفس بفضيلة كاملة » والفضيلة عنده تكون بنطق » والکاملة هى التى 
تكوين فى جميع الأفعال على الفضيلة فى جميع الأوقات والأحوال ٠‏ 


يذ 


ويوضح نا المامری تیف نكتسب السعادة وبما تحسل مؤكدا 
على ضرورة عسلية التربية وأهمية الربی ٠.‏ ويناقش لم وقع الناس فى 
التسقاء والکل هرب منه : ولم فاتتهم السحادة والكل يطليها » اعتمادا 
على نظريه أفلاطون فى نقسيم النفس - وهی النظرية التى آثرت على 
معظم الفلاسفة السلمین - فاذا خضعت الدتيا ) الشهواتة والغضبية ) 
لعليا حدنت السعادة والا فالشقاء"“ ويستشهد بأقوال انیادوفلیس") 
تاکید هذا المعنى ٠‏ فالسعادة مرتبطة آساسا بالعقل يتضح ذلك فى 
الفقرة التى يتحدث فيها عن علاج الآفات الإردية الى الشقاء المانعة من 
السعادة والتى يجملها فى سببين : الجهل والجور ٠‏ وعلاج الجور 
تمود الصبر وعلاج الجهل اكتساب المعرفة ٠.‏ ويفيض فى بيان ما يحتاج 
اليه الانسان من المعرفة لصلاح حاله وهو معرفة : الخیر والشر 
النافع والضار > الحمیل والقبيح » اللذة والذذى ۔ 

ويفيض فى الحديث عن الخير والشر » ويعرف الخیر كما معرفه 
أرسطو فی بداية « الأخلاق الى نيقوماخوس » وهو ما یتشوق اليه 
الكل » ثم تصدث عن اقسام الأضياء ويان الخير المطلق والشر 
المطلق وییان ما ليس بخیر ولا شر ٭ 

ویتناول أقسام الخيرات وهى ثلاثة : خيرات تكون فى البدن 
( مثل الصحة والقوة والجمال ) » خيرات تكون فى النفس ( مشل ان 
يكون الانسان عفيفا شجاعا عادلا ) ۽ وخيرات خارج البدن والنفس 
( مثل ان یکون للائسان ثروة وأصدقاء ) ٠‏ ويقسم الخيرات الى : 
خيرات عظيمة وخيرات صغيرة ؛ الأولى التى تکون منفعتھا عظيمة 
مثل : الرئاسة والثروة والشجاعة والصغيرة هی ما بخلاف ذلك ٠‏ 
ثم يتحدث عن الخير الأسانی الذی هو أولى يمعنى الخير » وهو 
الخير الذى يكون فى النفس » والذى يراد لذاته لا من أجل شىء آخر 
وسائر الخيرات هى آدوات أو وسائل الى هذا الخير » وبمد أن 
یقدم عدة تعریفات للخير والخیر والشرير 4 والنافع واللذة والساذج 
والسلیم يأخذ فى الحدیث عن اللذة ٠‏ 

4۸ 


ويعرض لأقسام اللذات سواء منها الجسمانية أو النفسانية وكل 
منها اقسام : الأولى منها د الطبيعية الضرورية » و « الطبيعية ولیست 
ضرورية » و « ما ليست بطبيعية ولا ضرورية » ۰ والنفسانية هی تی 
بختص بها الفكر + ومقابل اللذة لالم » أو ما يطلق عليه الآذى حيث 
نحدث عن الأشياء المؤذية والودة أو يفيض فى بيان ذلك اعتمادا 
على أقوال جالينوس فى اللذات والالام التى آثرت كثيرا على فلاسفة 
اأخلاق المسلمين”؟» ويتحدث عن اللذة ما هی وآنواعها واللذة الخاصة 
بالانسان وهى لذة المعرفة ٭ ويفيض فى بیان العلة فى لا صار 
للانسان لذات مختلفة وهو أن للانسان ثلاثة نفوس : الثسبهوانة 
والغضبية والناطقة 0 لذة تناسببها آعلاها هى اللذة العقلية 
المحرفیة ٭. : : 

ودين العلة فى ميل الناس الى اللذات الجسمية وفى ہرونم من 
اللذات الناطقية « فإن الكثير منهم لم يذؤقوا لذة المعرفة فيعرفونها ومن 
عرف لذة العرفة يصبر على ما هو أمامها من الكد والتعب والخطر حتى 
يصل اليها » ٠‏ ويبين ان لذة المعرفة آلذ من سائر اللذات فانما هی 
لذات بالعرض نها اشفية ( علاج ) من الأحزان » ويوكد لنا ال ليس 
كل لذة بخير » ومع ذلك فمن غير الجائز أن تقول بان اللذات ليست 
بخیر على الاطلاق ٠‏ ۱ 

ویلی القول فى ماهية اللة والألم نقد أرسطو لاراء آصحاب: 
منحب اللذة وذلك لاقتصارهم على اللذة الحسية البدئية ٭ وقد 
حسم نقد أرسطو لهم توجه الٹخلاق اليونانية نحو ظرية السمادق 
التى تابه فيها الشت‌ائین العرب فى العصسور الوسسطى ٠‏ 
ينما فى العصر الحديث وبعد ترجمة أحمد لطفى السيد لكتاب الأخلاق 
لأرسطو احتدمت الاشکالية من جدید بظهور کتاب اسماعيل مظهر 
« فلسخة اللذة والالم » الذى نتصر فبه لاخلاق اللذة(©» ٭ ویقدم 
الماخری عدة حدود « تعزيفات » للذة واتنقادات أرسطو لها ثم یقدم 


۹ 
( ؟ - المامری ) 


الحد الذى حد به آرسطو اللذة من بعد ما ناقض هؤلاء » ویفیض فى 
بیان خاصية اللذة ويقدم لنا ما أطلق عليه حساب آفلاطون للذات ٠‏ 
وبعد ذلك یتناول « السعادة القصوی ٤‏ ما هی وكيف تکتسب من قول 
أفلاطون وأرسطو ٠‏ ثم يناقش هل يجوز أن تكتسب السعادة القصوی 
من غير أن تكتسب السعادة الادنی > ويذكر الآفات المانعة من السعادة 
القصوى ومن استمامها ویمددها لنا ٠‏ ۱ 

يخبرنا العامرى فى مقدمة القسم الثانی من كتايه . والذی يدور 
حول الفضيلة ‏ بالهدف من هذا القسم ومهمته » ويعرض العوارض 
التى تعرض للافسان فى حياته موضحا المحمود منها والمذموم ٠.‏ ويوضح 
علاج الذميم من هذه العوارض ویحدئنا عن الفضيلة الوضوع الاسامی 
لهذا القسم » وأقسامها حيث يتاب التميبز الارسطی بین الفضيلة الخلقية 
والعقلية » يعرض للفضيلة الخلقیة وتعريفها ویقدم التعريف الأرسعلى 
الشسپیز للفضيلة تاعتبارها توسط ویشرح وشسر هذا التجريف موضحا 
ان الفضيلة حال لازمة للانسان بازادة توسط مضاف الينا ٠‏ ویشرح 
كل مفردة من مفردات هذا التعريف نم يتحدث عن الرذيلة ويبين أن 
كل الفضائل والرذائل مكتسية « وانها ليست لنا بالطبع ولكنها فينا 
بالطبع » ثم ببین كيف تکتسب الفض‌ائل والرذائل وان الاخيرة لا يمكن 
الاقلاع عنها مكتسبة أو غير مکتسبة) ٭ ثم یتناول الفضائل بعد 
ذلك ويعرض لها بالتفصيل بحيث یمیزها عن غيرها ويفرق بينها وین 
أحوال قريبة منها فيتحدث عن العفة » ويبين الفرق بين العفيف والضابط » 
وین المتأدب وذوى الفضيلة الكاملة ۶ ثم القول فى الشره واللا ضابط ٭ 
والقول فی کلال ای ورن زر لے ان الي مستش هدا 
سر ہی ا و ل : فيثأغورس 
والاسكندر. وهوميروس ٭ 


ويتحدث بعد ذلك عن الحریة وهى عنده « توسط فى لعطاء 
الأموال وأخذها » واته لا .يجوز أن یکون الحر غنيا لین الغنی شرير 


+ 


وخسيس وش تى + وال الحريص ليس بغنی وان كثر ماله 4 ثم شحدث 
فى صےة الغنى بذكر ما جاء من كلام أهل الحكمة : آفلاطون 
وابن المقفع ‏ الذی يستشهد به كثيرا ‏ ثم يتحدث عن الرفيع الهمة 
وهو يزيد على دی الحرية بكثرة ما ينفق والدنیء الهمة والمتبذخ ویعرض 
نا حكايات « طريفة » فى كبر الهمة ٭ ثم يتحدث عن محبة الكرامة 
والمفرط فى محبة الكرامة والتصلف ( وهو المتكبر ) وألوضیع ء مع عرض 
اجموعة حكم منثورة فى هذا الباب ٠‏ 

ويتناول بعد ذلك الشجاعة وهی من الفضائل الأساسية التی آخذ 
بها إلفلاسفة المسلمين فيتحدث عن : الشجاعة العامة والخاصة والنجدة 
وهی توسببط بين الفزع والجرأة ويفيض فى الحديث عن الشجاعة 
وكيف تظهر والسبب المولد للشجاعة والتمییز بين الشجعان والمتشبيهين 
باشجعان - ثم تحدث بعد ذلك فى الجبن وفى التقحم » وفی الهم 
ويغرق بین الهم والمخافة ويتحدث فى الرحمة والحسد ولواحق الحسد 
والحسودروما جاء فى كلام أهل الحكمة فى ذلك ٠‏ 

ويعرض ببد. ذلك للغضب » والفرق بين الغضب والهم وبين الغضب 
والجرد وبين الغضب ما هو » والحرد ما هو ثم مرض لکلام الحكماء 
فى الیُضب ثم يتحدث عن الحلم وقول أفلاطون فيه » والحيله.فى 
اكتسابه » ویغرض لنثور کلام أهل الحكمة فى الغضب والحكم ويعرض 
نلبغضة ویعرفھا ما هى وفواعل وأسياب البغضة ء والعداء والحذر 
من العدو والتحذير من المعاداة .٭ ويستفيض فی الحديث عن المحبة 
وأقسام المحبات والفرق بين المحسة والصداقة ٠‏ وفى أن المحية ضرورية 
فى الحياة ٠‏ وان كثرة الحسات طبيعية » وآنواع . الحبات : الخير 
واللذيذ. » والنافع > وبعرض. بعد ذلك للواحق المحبات الذاتية وخواصها 
والعرضية وخواصها ۰ ثم بتناول الصداقة وهل یحتاج السعيد الى 
أصدقاء ٠‏ وأسباب الصداقة وأقوال الحكماء فها ثم يعرض للمعاشرة 
وانها ضرورية.فى الحياة وما يجب 'للاباء والأمهات من حق العثرة: 
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والمحمود والذموم منها ء والمداصة والراحة ویعرض للکبیر النفس 
والعدل » وفی نهاية القسم يقدم لنا الوصایا الجامعة تلخيصا لما جاء 
فى هذا القسم 5 

رنتقل.العامری خی القسم الثانث من۔ لفخلاق الى السياسة 
ویتناولها تحن اسم د الأسماد »۱ فهو هنا يعبر آصدق تعبیر عن 
التقليد الذى يربط بینهما ربطا وثيقا ویعرض للاسعاد وطريقته وما يقوم 
به ويفيد منه وسبيل الاحتراز مما يشبط؛ عنه » ووجه العلاج فيما ینکب 
منه ويبدا انقول فى « الأسعاد » وهو قيام السائس ہما يسعد السوس 
بالتديير السديد الى الغرض الذی آقامته السنه فى السياسة » والغرض 
هو تحصيل صلاح الحال لکل واصد من الناس باكسابهم الخيرات 
الاننسية : العفة » الشحاعة » الحكمة .» والعدل والتى توصل الى 
الخيرات الالهية فالغرض الأقصى عند العامرى هو استکمال الهدف الذی 
خلق الانسان له وهو العقل المدير للانسان .٭ 

وتحدث عن طرق الؤسعاد وهو السنة السسنونة 
الشربعة ويتبين ان الطریق واحد » وانه ليس ,يجوز أن يكون أكثر من 
واحد وانه متبع لا مخترع ويتبع ذلك القول فى السان ( المشرع ) وانه 
لیس يجوز أبن يكون واحدا من الجملة ٠‏ وان السنة غير نافعة بذاتها 
للجملة دون السائس ثم يبين ضرورة السائس ۰ ويحدثنا عن الصفات 
الواجب توعرها فى السائس ویناقش جواز اتنظام رئاسة وامدة 
برئيسين وهو قول الفارابى الذی شیر اليه يقوله ‏ ( فال بعد الحدث 
من المتفلسفين ) ٭ ویرفض العامرى هذا الرأى فلا يجوز أن يكون 
اراس آکثر من واحد. ٠‏ فمن لا رآى له لا يستحق الرئاسة ٠‏ ويبين 
أهمية الأساس الأخلاقى للحكام وضرورة أن یتحلی الحاكم بالصفات 
الأخلاقية ويؤكد أن الرئيس اذا لم يكن فاضلا فانه لا ینفع ويضر مسع 
ذلك المضرة العظيمة ويتناول بعد ذلك التول فى كيفية الاسعاد وكيفية. 
السسياسة وییان المعنى ( إلهدف ) الذى جمل الملوك له من کلام الفرس 


ox 


حیث يورد كثيرا من أقوال انوشروان فيتحدث عن أقسام الرعايا وأفواع 
السياسات مستعينا بأقوال أفلاطون وآرسطو ٠‏ 

ويتحدث عن العدل وبيان أنه ضرورى وطبيعى فى الحياة فيذكر 
آولا المدل ما هو وأقسام العدل والافضال والجنادات وآنواعها 
والعقوبات التى تلزم عنها والجور والأسباب الباعثة عليه > ثم ابائة 
شرف العدل وعلو الاتفاع به وخساسة الجور وعظیم المضرة به وابائة 
صفة الجور وخسته بصنفة حال الجاير وآبائة فضل العدل ہصمة 
العادل اعتنادا على كلام أفلاطوان وآر سطو ثم يذكر أقوال جاءت عن 
العدل للنبى صَلى الله عليه وسلم وعن آصحابہ(۸) ٠‏ 

وبخصص العامری القسم الرابع من كتابه لأقسام الرئاسات 
( الحكومات ) وأصناف المدن » والرئاسة عنده اما أن تكون : طبيعية 
أو عرضية » عامية يو خاصية » شريفة أو خسيسة » والرئاسة تشرف بأسباب 
بعددھا لنا » احداها:'شرف الرئيس وفضله » والآخر شرف المرؤوسين 
أو كثرتهم والثالث آن تکون جارية على نفع المرؤسين واستصلاحهم ٠‏ 
3 نتحدث عن أقسام الرئاسات وزوالاتها ( فادها ( اعتمادا على 
قصنيف أرسطو للحكومات الصالحة والفاسدة وهی ثلاثة آفراع : 

أولها الملكية : وفيها الملك اما أن یکون : صالحا أو فاسدا 
والصالح غرضه تحقيق ما هو خير لن يكون تحت ریاسته و ھ التغلبية » 
فالملك الردىء یصیر متغليا وغرض المتغلب ما هو خير لذاته فى جع 
الامور ٭ ۱ 

والثانية رئاسة: الأخيار أو حکومة الأرستقراطية وغرضهم ان تکون 
خيرات الامة موزعة بالعدل ثم تنتقل هذه الرئاسة بعد ذلك الى قلة الطغاة 
الذين یجعلون خيرات المدنية لذواتهم ٠‏ 

والرئاسة الثالثة التى نتحدث علھا هی رياسة الكرامة التی تنتقل 
بعد ذلك الى العامة حين تتحول الى ديكتاتورية يبيح الحاكم لنفسه 
فصل كل ما يريد وهكذا یفصل كل فرد فتتحول الى رئاسة العامة 
( الديمقراطية )9 , : ۱ 5" 

ون 


ویمرض بعد ذلك الأحوال التى تنقلب عليها الرئاسات ٠‏ وین 
السہب المولد للفسباد فى الدول اعتمادا على أقوال أفلاطون ٠‏ وبعيد 
ذلك يتحدث عن المتغلب ووزير المتغلب وصفته ٠‏ 

ثم يتحدث بعد ذلك عن آقسام الدن : الفاضلة والخسيسة 
والحكيمة والجاهلية » والشقية ٠‏ ثم یتحدث عن صفات هذه لمدن 
فيذكر صفة المدينة الشقية » وهی مدينة آهل الزیغ والتغلب وصفة المدينة 
السعيدة وهی التی تكون : حكيمة ونجده وعفيفة » أى التى ٹکون ذات 
أساس أخلاقى ويفصل الحديث فى البن : فالحكيمة هى التى تکون 
فى رؤسائها الحكمة خاصصة فی الرئيس الأعظم ۰ والنجدة ھی التى 
تکو‌ن فى الحفظة جرأة على الأعداء ونصرة لمحاربتهم » والعفة هى موافقة 
صوت الأخس لصوت الأفضل بالطبع .٭ ثم يختتم هذا القسم ہوصف 
أفلاطون لأخلاق آهل زماته وما يجب للمدينة على آهل الدینة۱۳) ء ٠‏ 

وبعرض فى القسم الخامس السلوكيات السياسية كما يطلق عليها 
ارکون۱) ويعطيها العامرى عنوان « فى أقسام السياسة على وجه 
آخر » حيث يناقش عدة مسائل أولها سياسة السلم والحرب وبأيهما 
نبدا ٭ ثم القول فى السائس وانه لا يجوز أن یقوم غيره قبل أن یتقوم 
هو أولا فى ضس ثم يبين الآداب التى يحتاج الملك والسائس آن 
يأخذ بها تفسه ء مثل ما يجب أن يعامل به الرئيس زميله » وجلوس 
الملك للعامة ٠.‏ ثم نقدم بعض السادیء « القوائين الكلية » التى بحب 
على الملك أن براعيها فى تعامله مع الرعية ٭ بيان أوجه الحزم فى 
السياسة ؛ وان السياسة يجب أن تجری على العنف والرفق » الترغيب 
والترهيب » وفى ضرورة العقوبة وآنواعها ٭ ويخصص فقرة هامة فى 
ذكر الأسباب التى تنولد فيها الآفات الفسدة للمبياسة الؤدیة الى 
خراب العمارة والى فقر الرعبة ٭ ثم ينتقل الى الحديث عن الحرب 
والدفاع والى الأسباب التی بها يمكن المدافعة وذكر الأسباب التی بها 
يطمع فى الغلبة عند المناجزة » وتنظيم آمر الجنود وذلك بذكر الرئاسات 
التى بها ينتظم آمر العسكر ویقدم تفصيلات عديدة لبيان مهام 
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القواد : صاحب الشرطة » قائد الطليعة والرسل ویختم ذلك بقوانين 
ووصایا ٭ 


والقواعد العامة » فيد كر أولا ما بحب أن بأخذ به الملك قسه ورعسه 
عن الاجتماع والزواج لينتقل بعد ذلك الى التربية التى مخصص لہا 
الصفحات العديدة لبيان الفرق نها وبين السياسة وما هو الأدب 
والحكمة » والأدب الڈی بربی به الأطمال > وأتقواع التربية المختلفة 
ويربط بین التربية والگخلاق ويتحدث عن العادات وبیان كيفية التعود 
الصير والحلم وحسن الطاعة للرؤساء وللسنن 3 و یذ کر م يجب أن 
بفرض على الأولاد للولدین وآداب التعامل ۰ ثم يتناول بعد ذلك العلوم 
و ليفية التعلم » والسن التى يحب فيها التعلم وأنواع العلوم المختلفة 
التى ينبغى أن يتعلموها » ویفیض فى بيانها ويتوقف عند الفرق بین 
النطق وسائز الصناعات ۰ ۱ 


ثم یتحدث عن مسياسة النساء موضحا ان ميلهن الى العلوم لا يقل 
عن الرجال“ » والحضوق التى یجب على المرأة اعتقادها ورعانتها + 
فيما يجب على الوالدين تقريره فى نفس الابنة ٭ حقوق الزوج والزوجة 
في كيفية تعامل المرأة مع من مكون تحت يديا » فى سياستها ائولاد » 
السياسة فى آمر لباسها وزینتها ‏ ثم يعرض لسبياسة الصناع 
وينتقل الى سياسة الجند » ويعرض للقول فى مساكنهم وجرایاتهم ٭ ثم 
تحدث عن السياسة الاقتصادية وكيف ينبغى أن توزع الخیرات على 
أهل المدنية ٠‏ ویتوقف للحديث عن اثرأى واصحاب الرأى والذى بحال 
له الرأى والحض على الاستشارة والتحذیر من الاستبداد وذکر الحاجة 
الى الوزير » وبیان صفاقه » وأسيات اختیارہ >واختیار الہمال » وفی 
تفتتد أمورهم وأحوالهم الى غير تلك المسائل التى تحضل بها كب 
السياسة و نصائح الملوك ومرايا الأمراء فى الفكر السیامی العرّبی۰)۱۳ 


یت 


ثانیا : موضوعات وقضايا السعادة والاسعاد 


بیدا العامری الکتاب بفکرة محورية هی ان هدف الائسان هو 
السادة وقد آوضح الله ط يق الوصول الى هذا الیدف « لیعرفوا 
مایتفعیم فى الوحسول الى الطوبى والسعادة غیلتزموہ وما یض رهم 
فيت:.نبوه ولیعرغوا غيرهم ذلك فيسعدوه » » وان مهمته هنا هی بیان 
هذا الدف » أى الشروع الذى شرعه الله لعياده الفائزين ألى 
السعادة والاسحاد ٠‏ 

١‏ يتناول العامری موضوع السعادة فى القسم الأول من 
اتاب ويقسميا الى انسية وعقلية موضحا ان كل منها .ينقسم الى 
سعادتين : مطلقة ومقیدة » وان السعادة المطلقة ھی أساس وموضوع 
انبحث لدى الفلاسفة لانها السعادة الثى ينال صاحبها الأفضل من 
الخيرات ٠‏ وهی فى الجملة استكمال الصورة للنفس الناطقة بالتعقل 
والعتل ٭ واذا كانت السعادة هی كما یقول فرفوریوس استكمال 
الانسان م ورته وان كمال الانسان بحسب ما هو انسان » فى الأفعال 
الا, ادية وكماله بحسب ما هو ناطق فى النظر » وموضوع السعادة 
العقلية كما بخيرنا آبو الحسن ‏ النفس الناطقة النظرية ااتى 
تطلب ما تعلم لتعلم فقط لا لشىء آخر سوى النظر خيما یعلم ٠‏ 

ومن هنا غیو يميز بين السعادتين الانسية والعقلية باعتبار أن 
الأولى غير مكتفية بنفسیا لانيا محتاجة للبدن بينما الثانية العقلية 
مكتفية بنفسها وبسيطة ویظن بها انها شیء المی ر فأنه لا يجوز أن 
ینسب الى الله شىء من الفضائل الا العلم ٠‏ وهِده السعادة هی 
الطلوبة لذاتیا خائه لیس وراء هذه شىء سوى استعمال الرآئ 
والمطلوب لذاته لا یراد من شىء آخر سوى الفعل ٠‏ وهذه السعادة 
لذيذة فى نفسها لأن الالتذاذ ) اللذة ( شیء نفسائى وبعد أن 
متناول العامرى السعادة الانسية وبيين ما هی » يتناول رای ارسطو 
فى × الأخلاق الى نیتوماخوس » الذی یعرض للفسرق والذاهب 
ان 'لاتية المختلفة -التى يقول بعضها أن الس‌حادة هی اللذة ويظن 

ھی 


آخرون انها الیسار م أو انها الكرامة أو الصحة ويعزض لنقد ارسطو 
لأراء هذه الفرق » غالسعادة ليست هی اللذة لان كثير من اللذات 
ضارة وقبيحة » وانه لا توجد لذة بدنية الا والحزن يتقدمها وكثيرا 
ما بتعقبها » وانها ليست اليسار والكرامة لاذیا من الخيرات للذارجیة 
وهما وسائل لغاية هى الخير بينما الخير الأحق بمعنى الخير يوجد فى 
النفس لا خارجها ٠‏ 
< وبعد أن یعرض لا قاله افلاطون فى السعادة وانھا تقوم مقابل 
الشر یذکر ما, اله أرسطو فى السعادة الانسية وانها ما هى وبما 
تقوم ۰ ر فالسعادة فعل للنفس بفضيلة كاملة فهى تقوم بالحياة 
والعقل ) ومعنى قوله بفضيلة » أن تكون بنطق » وکاملة أن تكون 
فی جمیع الأفعال على .الفضيلة » ویری أنه لا ينال السعادة الائسیة 
و لاتعلقة بالبدن. ) من لم يكن نجد حكيما ٠‏ ویبین كيف تكتسب 
السعادة وہما تحصل ء ولا كانت السعادة غعلا للنفس بفضيلة كاملة 
فان اكتسابها يكون باكتساب الأفعال الفاضلة م وحصولها يكون 
بحصول جمیم الأسباب التى تنتظم بها الأفعال الفاضلة » ويناقش 
اعتمادا على افلاطون لم وقم الناس فى الثسقاء والكل بهرب منه 
ولم فاتتهم السعادة والکل یطلبها » ویربط بين الخير والعرفة والشر 
والجيل وذاك لان الجاهل يحب الخير ولا يؤثره لکن [ يؤثر ] ما لیس 
بخير وبيغض الشر ويصير اليه لانه لا بصيرة عنده من التجربة 
ولا معرفة له بالقياس والعيرة ه وهئاك سمب آخر يخدرنا به هو سيطرة 
النفس الشنهوانية أو الغضبية فالانسان يحصل السعادة متى كانت 
الئغفس الناطقة الغالبة والامرة والناهية » والغضبية مؤازة والشهوانية 
مطبعة ٠‏ وگان الانسان غی هذه الحالة حر: وسعيد وخير وفاضل ٠‏ 
ويربئة بين عذین السببين بقوله « حيث تكون النفس الناطقة 
یکون هناك العقل وآن خاض نور الله فليس هناك جهل ٤‏ ر ص ۱۸ ) 
ثم بعرض للقول فى علاج الاغات ااؤدیة الى الشمقاء المائعة من 
السمادة ويرى العلاج فى ازالة الأسباب التی يجمعها ھی : الجمل 


بو 


والجور : وعلاج الجور خی تعود الصبر وعلاج الجهل اكتساب 
المعرفة م والذى يحتاج اليه الانسان من العرفة لصلاح حاله معرفة 
الخیر و الشر ء النافع والضار الجميل والقبيح اللذة والألم » لذلك يعرض 
على التوالی : للجمیل والقبیح للخير والشریر للنافع والضار ۰ 

۲ - ویفیض فى بیان ذلك م فیتحدث عن الخير وبیان الخير 
ااطلق والشر ااطلق : وما ليس بخير ولا شر واقسام الخیر وهو 
موضوع انشغل به الفلاسفة الأخلاقيون السلمون ٠‏ ویقنم العامری 
الخيرات الى ثلاثة أقمام : الخیرات التی تکون فى البدن والخیرات 
التی تکون فى النفس ء والخیرات التی تکون خارج البدن وخارج 
النفس + ویعرض لتقسیم ارسطو للخیرات الى : هیثات والات 
وافعال » والهيئات هی الخیرات التى تکون للبدن والنفس ء والآت 
هى الخیرات الخارجة من البدن والنفس ویری أن هذه القسمة 
الأرسطية بجحب أن تكون فى خمسة أقسام وبعددھا لنا على الوجه 
التالی : 

۱ الخيرات التى تكون للبدن ٠‏ 

؟ ‏ الخيرات التى تكون بالبدن من الأفعال والانفعالات ٠‏ 

۳ - الخيرات التى تكون للنفس ٠‏ 

۰ ۔ الخيرات التى تكون بالنفس من الأفعال والانفعالات‎ ٤ 

ه ‏ الخيرات التى هى خارج البدن وخارج النفس ٠‏ 

ویری أن الخيرات : عظيمنة وصغيرة » العظيمة هی التى 
تكون فيها المنفعة عظيمة والاحسان الى الآخرين كالركاسة والثروة 
والشجاعة والصغيرة هی ما عدا ذلك ٠‏ واذا انٹھی من هذه التقسيمات 
حدد لنا الخير الذى هو أحق بمعنى الخير وهو الذى يكون فى النفس 
وذلك هو العقل والمعرفة الذى يراد لذاته لا من أجل شىء آخر وان 
سائر الخيرات ائما سميت خيرات بسبب هذا الخير غی حالة كونها 
آدوات أو أسباب تؤدى اليه ویمرف. لنا بالخير تعريف ارسطو 
الذى قدمه فى بداية الأخلاق الى نیقوماخوس بائه الذى .يتشوق 
اليه الك أو المقصود اليه من كل شىء ويشرح لنا هذا التعريف 


۸ 


(ص ۳۲) مضفا اليه أن الخير هو الذى بتشوق اليه والكل هن ذوى 
الحس والفهم وهو بريد بالفهم النطق الخارج الى الفعل وذلك هو 
انعلم أى أنه يريد بالخير الفهم والعلم . ثم يميز بين الخير والشرير . 
ويفرق بين النافع والضار واللذیذ : والحديث عن اللذة هو الذى يشغل 
الصفحات الطوال فى القسم الأول من الكتاب ٠‏ 


م والاهتمام بالبحث والكتابة غی « اللذة والألم » يسود 
الكتابات العربية نقلا عن الكتابات الأخلاقية الفلسفية ( مثل الأخلاق 
الى نيقوماخوس ) أو الكتابات الأخلاقية الطبية مثل کتابات چالینوس 
وقد أفاض الرازى (أبو بکر ) خی الحديث عن اللذة والألم فی « الطب 
الروحائى 21996 كما أغاض فى بيانهما العامرى غی .النصف الثائی من 
القسم الأول من كتابه حيث يخصص له العديد من الفقرات فيوضح أن 
الأشباء اللذيذة غکل فعل تتبعه لذة وكل الفضائل لذيذة وكدلك العلوم» 
وان العلوم تستحق التعب والكد الذى يوصل اليها ٭ ويفيض فى بيان 
أقسام اللذات وبحددها غی قسمين : جسمائية آنفسانیة ٠‏ 

الجسمائية أقسام منها ما هى طبيعية وضرورية 2 كلذة الغذاء 
والشراب واللباس والسكن » م ومنها طبيعية وليست بضرورية كلذة 
الجماع ومنها خالثا ما ليست بطبيعية وضرورىة مثل لذة السکر وه 
الانهماك فى المطاعم والشارب وکثیر من العب ٠‏ والذات الثفسائية 
هى التى يختص بها الفكر وهی التى تلتذ بها اللفس عند التأمل 
وتتفعل بها مثل لذة العلوم ولذة الأصدقاء ولذة الكرامة ٭ 

ویعرض للألم ١‏ الاشیاء المؤذية ) اعتمادا على جالئيوس ثم 
أسمانا للخير ۰ ویناقش اللذة والألم وهل هما فعلان أو انفعالان ۰ 
ویوضح آنهما انفعالان و والائفعال » كما عند ارسطو منه ما هو 


وه 


جسمانی وما هو نفسانى والانفعال النفسانی مثل التغلب والعضب 
والشهوة ويمكن أن تقسم كما يخبرنا العامرى الى آربعة أقسام : 
لذة وألم وشهوة وفزع ٠‏ 

_ اللذة للخير الحاضر + 

- والشیوۃ للخیر المتوقع ٠‏ 

- والالم للشر الواقع بالفعل ٠‏ 

- والفزع للشر المتوقع ٠‏ 

ویوضح ذلك بقول « فرغوریوس » الذى يعتمد كثيرا ان الانفعال 
ليس باذة وآلم ولكن الاحساس بالانفعال هو اللذة والألم ٠‏ ويغرق 
بين الانفعال النفسانى « وهو حركة تحدث فى النفس من تخيل 
خيرا أو شرا وبين الانفعال الجسمائى وهو حركة تحدث فى الجسم 
من ملاقاة شىء لذيذ أو مؤلم بالنسبة له ٠‏ وهذا يساعد فى بیان 
الفرق بين الانفعاك الفعل والحس والفكر والنظر » ر ص ٤٤‏ ) 
ليعرف لنا « اللذة » بأنها احساس بالانفعال « وهی آربعة آنواع 
وتختلف من کائن الى آخر ومن انسان الی آخر لان لكل منهما لذة 
تناسبه واللذة التی يختص بها الانسان هی لذة المعرفة » غلما كان 
لكل واحد من أنواع الحيوان لذة يختص بها وجب أن تكون للانسسان 
من حيث هو أنسان لذة يختص بها دون سائر الكائنات ٠‏ 
ثم يذكر أنواع اللذات القابلة لأنواع النفوس ویناقش العلة فى ميل 
الناس الى اللذات الجسمية وهريهم من اللذات النطقية ٠‏ ليؤكد 
بعد ذلك ان لذة المعرفة آلذ من سائر اللذات كلها ليخرج من ذلك 
الى آنه ليس كل لذة خير الا أنه مع ذلك فمن غير الجائز أن نقول 
بان أللذات ليست بخير على الاطلاق ٠‏ وينتقل الى بیان ماهية اللذة 
والألم من قول جالينوس ٠‏ فالألم هو خروج البدن جن حالته الطبيعية 
فى زمان يسير وبمقدار كثير غان خرج قليلا لم يؤلم وكذلك ان خرج 
کثیرا ولكن كان خروجه فى زمان كثير ٭ 

واللذة هى رجوع البدن الى حالة الطبيعية فى زمان يسير قان 
رجءت قليلا أو كثيرا ولكنه خی زمان كثير ظن بانه كان ثمة آلم ولم 

+ 


تعقبه لذة ٠‏ ويعرض قول آرسطو ان اللذة تكون فى طبيعة حساسة 
كما جاء فى « ريطوريقى ٤‏ : اللذة حركة تكون بغتة غی طبيعة الشىء 
نفسوا قال واما الحزن والاذی فبخلاف ذلك ٠‏ ويعرض لجموعة من 
الأقوال التى جاء بها القدماء فى تعريف اللذة ونقص أرسطو ليم ثم 
يذكر تعریف أرسطو الخاص للذة ٠‏ « فاللذة نهاية كمال افعال الحى 
الطبيعية الت لا عائق خيها حتی تكون مقرونة بالسعادة : موجودة 
بوجودها ولا تكون هی السعادة 6 ٠‏ 

٤‏ ثم ينتقل بعد ذلك الحديث عن السعادة القصوى ما هی 
وکیف تكتسب من قول آفلاطون الذى بحددها بانها استکمال الانسان 
صورته وهذا يتم بالعلوم الحقيقية , » ثم بتثاول السعادة العقلية 
وهی القصوی وکیف تحصل غیما پری ارس‌طلو فالسعادة العقلية هين 
عقلی للنفس والخیرات التی تقوم بهذه السعادة هی التی تختص 
بها النفس الناطقة النظرية وهی المقل والعلم والحکمة ویناتش كيفية 
اجتساب هذه السعادة وهل يجوز أن تکسب السعادة القصوی من 
غير أن تکتسب السعادة الادنی ویذکر الآفات الانعة من السعادة 
التعموى ومن اناميا + 

ومن الواضح أن العامری هنا يتابع ارسطو متابعة دقيقة للعلية 
خاصة ااقالة الأولى والعاشرة من الأخلاق الى نيقوماخوس وهو يعتمد 
اعتمادا كبيرا على شرح خرفوريوس لها حيث پذکره فى هذا القسم 
خمس مرات لبيان وتوضيح وتفسير عبارات ارسطو » كما يستعين 
به فى غير هذا القسم ٠‏ ۱ 

ه ‏ وينتقل العامرى خی القسم الثانى من السعادة والاسعاد 
انى الحديث عن الفضيلة وهو فی هذا یتابع ارسطو الذى یتناول 
الفضيلة فى المقالة الثانية من نيقوماخيا وهذا القسم من أطول 
أقسام 'الکتاب ویشغل أكثر من مائة صفحة من المصورة ( ص 58 - 
۲ ) والحقيقة أن العامرى لا يعرض فقط للفضيلة والرذيلة بل يتناول 
الفضائل المختلفة ومضادتها حسب البيان الارسطى مثل : الحفة : 

۱ 


الحرية . المتلاف م النذالة . ويعرض للحریص ۰ ألغبى ٠‏ الرفيع 
اليمة . الدنىء اليمة . المتبذخ . محب الكرامه ۰ المتصلف التکبر » 
الوضيع ٠‏ ويبين الحياء . القحة ر الخلانة ) الوفاء الشجاعة ء النجده م 
الجین هم ٠‏ الهم : الرحمة . الحسد الشماته ٠‏ الغضب ء الحلم » 
الیعض 4 ء المحبة ٠‏ فيذكر تعريف الفضيلة وأقسام الفضائل » تال 
ارم طوطاليس معنى الفضيلة يختص شىء من بين ما هو مساو له 
بزدارة اسم الجودة ر ص 59 ) والانسان الفاضل على غيره من الناس 
بخلقه أو بفضله هو الدی یکون لخلقه أو أذ لعل راد ة على خاق غيزه 
بالجودة والجودة انما تيون لزيادة فطنه له على غيره » "۰ 

والفضائل قسمان : خلقية ونظرية ء الخلقية كالطهارة والعفة 
والنجده » والنظرية حالعلم والعقل والحكمة ویعرفها العامرى تعریف 
آرم طو فالفضيلة هی توسط بين ردبتلين ٤‏ وهی حال لازمة بارادة 
فى توسط مضاف الينا محدودة بالقول : قال والتوسط المضاف الینا 
لان ال لسن وا هه لا حضتا + لى لق واج هنا مس ها 
لا يزيد عليه ولا ينقص منه ۰ والرذيلة حال لازمة الى زيادة :لی 
الوسط النساف الينا آو نقصان + 

والفضائل والرذائل مكتسبة وهی ليست لنا بالطيع ولكنها فينا 
بالطبع . قال ارسطو وهى فينا بالطبع : وما هو هكذا فاته يكون 
بالقوة آولا ثم يظهر بالفعل بسبب يخرجه الينا ٭ ویوضح لنا العامرى ' 
كبف تكتسب الفضائل والرذائل ٠‏ قال آبو الحسن السبيل غی' اکتسابیا 
احراجیا من القوة الى أن تحصل بالفعل وذلك عن طريق الأفعال ٠‏ 

٦‏ - ویعرض لنا بعد ذلك بالتفصيل الفضائل المتعددة التى 
شعلت الفلاسفة العرب المسلمين كثيرا كما نجد لدی يحيى بن «دی. 
ومسكويه والرازی (آبو بکر) الاصبهانى والغزالی ٭ ویبدا العامرى 
الحديث بالعفة . وهی التوسط فى شهوات البطن والفرج وهی 
لا تكون فى جميع اللذات لكن فى اللذات التى تكون باللمس. ۰ ویعرضص. 
للفرق بين العفيف وبين الضابط . الأول هو الذى لا يشتهى ما لا يكون 

۹۲ 


موافقا للصحة ولجودة التدبير : أما الضابط الأول فله شهوات ردیئة 
لكنه مضبط نفسے عنها ٭ ثم يتناول الشره واناد ضابط ٠‏ الشرہ وهو 
الذى یشتھی الزيادة على:ما ینبنی آز على الوجه اذى يندش وال 
ردىء الاختیار وهو لا عفيف ٠‏ ویفیض فى بیان أن الشره مع هربه 

من الأذى غير متخلص منه وان ن العفیف مع محبته للذة وآصل الى 
اللذة وبفيض خی عرض آراء فى الحض على العفه من قول سقراط 
وأفلاطون وأهل الحكمة : فيثاغورس وبرقلس والاننکندر وهوميروس ٠‏ 

ويتناول الحرية وهى توسط فى اعطاء الأموال وأخذها وذلك بان 
يأخذ على ما ينبغى وبمقدار ما ينبغى وتلی الوجه الذى ينبغى خانه 
اذا كان الاعطاء للفضيلة لم يجز أن يأخذ الا على الفضيلة ٠‏ 

والتلاف هو الذى بزید عطاوّه على اخذه وبحق تسمیته متلافا 
لأنه اذا زاد العطیة ونقص من الأخذ لم ببق عنده ما يحتاج اليه 
فيؤديه ذلك الى التلف ٠‏ 

والنذل هو الذى ينقص عطاؤه ويزيد أخذه وهو الذی یمنم 
المستحق أو لا يعطى اذا آعطی بمقدار ما ينبغى وعلى -الوجه الذى 
ینبغی قال وانه يأخذ من حيث لا ینبغی وعلى غير الوجه الذى ينبعى 
ويأخذ مما لا ینبنی وما لا یتبنی وذلك بان يأخذ من الأنذال وان يأخذ 
تاه الس + 


ويعرف الرفيع الہمة بانه يزيد على ذى الحرية بكثرة وبعظم 
ما ينفق وهو لا يفحص بكم تكون رغبة فى قلة النفقة لکن كيف تون 
رغبة فى الجودة ٠‏ 

والمتبذخ ينفق.غوق قدر الأمر الذى ينفق فيه وذلك لانه. ينفق 
فى الأشياء الحقيرة النفقات العظيمة قال وليس يفعل ما يفعل يسبب 
آلجمیل لکن بسپب الفخر والذكر ٠‏ 

وكما آن فى آخذ الال واعطائه زيادة ونقصان وتوسط كذلك 
فى محبة الكرامة » والزيادة والنقصان ذميمتان والتوسط هو المحمود + 


۳ 


والتتبر هو آن يرفع نفسه عن مقدارها فیطالب من الحرامة يم 
لا دستحتقها ٠‏ 

والحياء وهو فضيله اغاض فى ذكرها : يحيى بن عدى وابن حزم, 
والعزالى والاصبهانى والعامرى وهو فضيله الزيادة فيها الخجل 
والقصان القحة والخلاعة ٠‏ 

والتسجاعه وهى فضيله افاض خی ذكرها غلاسبغة الاخلاق وهی 
الحاخظه على ما آوچیته السنة في السدائد والآهوال وعند اللذات 
والشوات وعند العضب وذلك بان تنصف فى الأهوال والالام ادا 
وقح فيها وفى اللذات والشزوات اذا تمكن منها وعند الغصب اذا هاج 
على ما توجبه وتامر به السنه ٭ ويعرض العامرى لاقوال آفلاطون 
فى الشجاعة وبيان آرسطو للأسباب الولدة للشجاعة ویمپز بين 
المتشيهين بالشعجان والفصل بينهم وبين الشجعان ٭ ويعرض 
لأقوال آهل الحدمة فى النجدة والجبن والتقحم والهم وهو تحرز 
الانسان ہما يناله من الشر وفى هذا توسط وزيادة ونقصان ٠‏ 
ويعرض للفرق بين الهم والمخافة » وبين وجه العلاج فى ازاله الهم 
وهو موضوع تحدت فيه آرسطو وآفلاطون والکندی ومسكويه 
ويفيض فی بیان الحیل فى أزالة الهم ر ص ۱۱۷ ۔- ۱۹ 3 

والرحمة وهی تحزن يما يصيب الغير من الشر ٭ 

والحسد وهو تحزن الانسان بخير ناله غيره ٭ ويغرض للواحق 
احسد وما جاء حوله من كلام آهل الحكمة 2 

والغضب وهو تحزن من الاستهانة به آو يمن يتصل به أو ہما 
يتصل به مع التشوق الى الانتقام ۰ ويعرض للبنایات التى يجب آن ` 
يخف فيها الغضب وكلام الحكماء ( أفلاطون والکندی ) فى الغضب ٠‏ 

. والحلم وهو ما ترك الانتقام مع قدرة عليه ۰ ویعرضغ لقول 
أغلاطون غيه مركب الحلم التأنى وعلاجه الصبر فان لم: تقرن احدهما 
الى الاخر لم يثمر » ويزيد فى بیان الحيلة فى 'اكتساب الحلم ٠‏ 
ومنثور آهل الحكمة مثل : ذيوجانس وسقراط وأغلاطون فى الحلم « 
55 


ويعرض للبغضة ما هى ويحددها فى ثلاثة : الشر وااؤذی 
وال ار » ويتناول فواعل البغضة » والفرق بين النضب والپنضۂ ٠‏ 

'ودأتى الحدیث عن المحسة وهو موضوع أثير فى الكّابات 
الأخلاقية العربية الأسلامية آشار اليه التوحيدى ومسكوية واي سزم 
وغیزھم ہالاضاغة للصوفيه ويخصص له العامریِ الصفحات الطويله 
التی أفاد منها الأصفهانى و الغزالی فيما بعد ۰ ( راجع.صفحات ۵ 
وما پعدها ) فالحبة توجد للانفس کنها ويعرض لأمحبه ما هى وآفسم 
الحتات والفرق بين الحبة والصداقة » وان المحبه ضرورية می ۶۶ 
وان أكثر الحبات طبيعية موضحا لا كانت الحية الطبيحيه طتیحیه 
ولوأحق الحبات وينتقل من المعية الى الصداقة ويناقش هب الد 
يحتاج الى الأصدقاء وغواعل الصداقة وكلام افلاطون وارسسطو۔ 
واج وجالنیوس وغیرهم فى الصداقة وتحتاج اقوأن ألجامری 

غی الصداقة والمحية مقارنة مع ما جاء لدى مسكويه فی ترذ ہب 
67 من آخکار حولوما 3 


0+03 ویتقاول المعاشرة وانها مات الا مزهنا المع‎ ٠ 
٠ وما يجب للآباء والأمهات من حق العشرة وبيان المحمود والذميم منها‎ 
واکبیر النفس وهو الكامل فى الفضائل وهو زین لها لآن له من‎ 
ا نظم له من كل نوع من الخیرات ویختتم العامزى هدا‎ 
الثانی الذى يدور حول الفضائل بالوصايا. الجامعة وهر ف .م‎ 
يعرش .للفضائل الأخلاقية على النمط الپونانی الذئ' انطلق 'أسناسا من‎ 
آخانطون: مع اشارات دائمة الى أرسطو وکثیز من الحكماء الیونان‎ 
اضاغة الى تناول الفلاسنفة المسلمين السابقين على العامری لهذه‎ 
٠ الفضائل‎ 


عن السعادة الى الاسعاد « نريد 0 نبین خی هذا شنم الإسعاد 
وطريقته وما يقوم به ويفسد منه وسبيل الاحتراز مما یٹ عنه 
7 
زهت العامرى) 


ووجه العلاج فيما ينكب منه »6 ر ص ۱۷۳ ) ۰ والاسعاد هو تشويق 
الساتس المسوس انى ما يسعد به وذلك هو اجراء المسوس بالتدبير 
السدید الى الغرض الذى اقامته السئنه خی السیاسة والغرض ہو 
تحصیل حسلاح الحان لض واحد می انناس بقدر ما يمكن خيه فى وقته ٠‏ 
وببين العامری ان القصود بالاسعاد هو السااسه فى قوله « 5يفية 
الاسعاد انما هی كيفية السياسة ۰ رص ۲۰۰ ) والأخلاق مرتبطة 
بالسياسة والسعادة بالاسعاد وقد استفاد الفلاسفة المسامون من 
وافعهم ودينهم مع اخادتهم من اليونان السابقين عنيه لذلك لم 'يكن 
الفیلسوف الاسلامى السیاسی أن یغفل الشریعة وآحكامها وكان لاہد 
ان بتأتر الفكر الفلس فى السياسى يما توسل اليه فقهاء الاسلام 
ومتكلموه وتأثر الفكر السياسى الاسلامى بالترات اليونانى واضح 
كل الوضوح وكان اعظم تأثرهم بفلسفة اغلاطون حيث كانت غاية 
السياسة عندهم حى تحقيق السعادة فى الدنيا والآخرة على نحوٴ 
ما ذكر الفارابى ‏ [ وكذلك العامرى  ]‏ غالف مؤلفيه تحصل السعادة 
والتنبيه على سبيل السعادة وقد وج دوا فى مؤلفات أفلاطون : 
السی.. یه الجمیوریه والقوانين كما وجدوا خی كتب الأخلاق الأرسطية 
ما يحقق هذه السعادة غارتبطت الأحلاق بانسياسة كما ارتبطت 
باشريمة وہما نص عليه الوحى 6 ٠‏ 

ویخبرنا العامری ان طریقه الا عاد هی السنة السنونة ۰ 
فمن خالف الستة لم بصل الى السعادة والسعادة هی آن یتخلص من 
الشرور وأن یحبی مدة حیاته الحياة التى هى الأفضل ٠‏ ٭ ونرید أن نشیر 
الى أن القصود بالسنة هوو الناموس عند آغلاطون ویبین لنا العامرى. 
أن الطریق واحد واند لیس يجوز أن یکون اکتر من واحد وانه متبع 
لا مخترع ۰ وییدو أنه مثل آفلاطون تماما فى التأکید على آهمية. 
رجك السياسة فالسنة ر النوامیس ) لا تتفى بمفردها دون السياسى م 
السنة غیر نافعة بذاتها من دون السیاسی » ( ص ۸۳ ) ویتناول خی 
فقرة طويلة « ان السائس ضروری بالطبم » ويخصض الفقرة التالية 
للقول: فى صفة السائس وهو يتابع أخلاطون والفارابى' خاصة الأخير 

1۹ 


الذی يخصص فصلا هاما فى آراء أهل الدینۂ الفاضلة هو 
الثامن والعشرون للحدیث عن « خصال رئيش آهل المدينة الفاضله » 
سنواء الخصال الفسيولوجيا مثل ان يكون تام الأعضاء جيد الفيم 
والتصور لكل ما يقال له » بجيد الحفظ م جيد الفضنة حسن العبارة 
محبا التعلیم غير شره فى المأكول والشروب والنتوح وبعد أن يعدد 
هذه الخصال بری أن × اجتماع هذه كلها غی أنسان واحد مسر ۱۱۶۲+ 
ویاتی الفارابى بنظرية يخالف فيه اغلاطون والسابقين هی امكانية 
قيام اكثز من واحد لرئاسة الدينة يقول : 

اذا لم يوجد انسان واحد اجتمعت فيه هذه الشرائط ولكن وجد 
ائنان احدهما حكيم والثانی فيه الشرائط الباقية كاناهما رئيسين 
فى هذه المدينة ٠‏ خاذا تفرقت هذه فى جماعة وكانت الحذمة غی 
واحد والثانى فى واحد.والثالث فى واحد والرابع فى واحد ۰۰۰۰ 
وکانوا متلائمين كانوا هم الرؤساء الأفاضل > ٠‏ 

وینقاش العامری آقوال الفارایی دون التصریح باسمه بقول؛ «بض 

الحدث من التفاسفین فى فقرة بعنوان « هل يجوز أن تنتظم رتاسْة ` 
واحذة برئيسين > قال آبو الحسن ما قاله هذا الانسان لا معنی له 
ولیس يجوز أن يكون الراس آکثر من واحد وانما الرئاسة بارأى 
فمن لا رأى له ۷ یستحق الرثاسة واذا وجد حكيم لإ'قوة له كان 
السبيل غبه أن تعحنب به الرگاسة ٩۷»‏ ويستعين بقول آفلاطون فى 
انه لا سبيل الى استقامة السياسة الا بالرئیس الزاسخ فى الحكمة 
لتأكيد قضیته. ضد البارابی غالرئیس اذا لم يكن فاضلا خانه لا ینفع 
ویضر مع ذلك الضرة العظيمة من قبل انه یفسد الرتية ‏ 

ویتناول العامری فى خقرة هامة « القول فى كيفية الاسعاد » 
وبری ان العلة التى من آجلها بسوس السائس انما هی تحصیل السعادة 
للمساس ویقدم عدة قواعد ر قوانین ) لبيان وتوضیح ههمة ودور 
الحاكم أو السائس فليس الواجب بلی. السائس آن. یصرف عدایته 
الى التصرف بل الى حسن التصرف « والانتقال بالرعية من النزاع 
الي الائتلاف + 0 
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۸ ولا يكتفى العامرى فى حديثه عن السياسة بنقل وعرض 
وترح أقوال الفلاسفة اليونان وفى مقدمتهم أفلاطون -- الذى يعتمد 
عليه حثیرا هنا وارسطو بل يواصل القول غی كيفية السياسة 
د وبيان المعنى الذى جعل الله الملوك له من كلام الفرس ٤‏ مستشید 
يب « انوشروان ٠‏ الا آن العامرى كما جتب رضوان السيد رغم نقله 
تن الفكر الیونان والفارسى لا يطبق مقولاترما ولا یتبنی آراتهما 
وذلك حين يعرض للعامرى فى دراسته « ابن سينا المفكر السیاسی 

والاجتماعى € فهو یوضح تمايز تفكير العامرى السياسى والاجتماعى 
عن تفكير ابن سینا الذى يريد ان بقيم دوله بالمعنى الفعوم من ذلك 
ند الرتان و الفرسن, والنزنطين: تقول :و ان ابن سينا سق غی 
هذه المسألة بالذات واضسح التاثیر بفكرة الدولة والفكر الطبقی 
الاغريقى » هذا فى حين کشف العامری مدى تناقض هذا الفكر 
0 الايرانى القديم مع التجربة الاسلامية عندما قال « فى الا زم » 
۰ كانوا يحرمون على رعاياهم الترقی من مرتبة الى مرتبه وفى 
۷ ما یموق التراكيب السوية دن كثير من الشيم الرحبة ۱۱۵ ٠‏ 
ويتصح غی حديثه عن أقساه م الرعایا مخالفته لتقسیم آغلاطون الذی 
0 ل د النفوس الخطفة العقلية والغضبية 
والشهوية وهم : الحكام والحرس وطبقة العمال بینما يرى العامرى 
ان الرعايا أربعة أقسام آولیا أهل الدين وهم آصناف الحكام والعباد 
والنساك والمعلمون وقسم المقاتلة وهم غرسان ورجاله ر مشاه ) 
والقسم الثالث الختاب : کتاب الوسائل > والخراج نت الخدم ۳ 
الزراع والرعاة والصناع والتجار ۰ ۲ 

ریسترسل أعو الحسن محمد بن يوشف فى بیان أتواع لسیاسات 
وبحددها فى خمسة : أولها السنياسة الكلية والمتصود برا السياسة 
الثماملة لجوامع الكليات وعى التى تقول بان الناموسن الأجل تولی 
آحکامها واتقانها » والثانية السياسة الملكية وهی التی:یسوس بها الملك 
رؤساء الدن والثالثة المدنية وهى التی يساس بيا سكان المديئة 
والرابعة البيتية وهی التى يتولاها رب كل منزل خى اهله والخامسة 
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هى .السياسة البدنية وهی التى تخب على كل وأحد فى بدئه ونفسه » 

ويتضح من هذا التقسيم تمايز واستقلال أنواع السياسات عند 
انعامری عنها عند أرسطو الذى بة يقتصرها على آنواع ثلائة تقابل 

الغلوم العملیة الثلاثة سياسة الرعية وآفراد المدينة ر ءلم السياسة )؛ 
وسياسة المرء لأهل منزله ر علم تدبير المنزل ) وسياسته لنفس > 

وسنلوكه و علم الأخلاق ) فالسياسة الأولى هنا سياسة الهية والثانية 
تتجاوز تنظيم الحاكم لآمر الدولة ر المديئة ‏ الدولة ) الى سياسة 

ملكية يسوس بنا الملك رؤساء المدن وهو تصور لم يصل اليه المنظرين 

اليونان الذى اكتفوا بالمديئة وهی تقابل السياسة الثالثة عند العامرى 

ر اللديئة ) والرابعة آقرب الى « تدبیر المنزل » والسياسة البدنیة 
س 90۶79۷ ۱ 


بالرئيس والمرقوس ویقدم سیم اقا للسيامة الى عامية وا 
وسياسة الحرب وكل منهما تنقسم الى أقسام والثائية تنقسم الى ` 
أقسام بحسب حال المساسين و الأغر اض فهناك سا i‏ ال لاد 
والئساء ء والصناع والحفظة ) الجند ( ۰ وییعرخغ بعد ذلك لكيفية 
السياسة « وهى الحيلة فى اجترار. الناس الى طريآة السعادة » 
رص ۲۱۲ ) ٭ 

لس و فالعدل 0 وشروری فى الحياة. 5 ۷۹ فيلسوفنا ۳ 
الخامسة من الأخلاق الی ےت افالعدل هق المسناواة وااجور 
اللامساواة أو هو الماثلة على قدر الناسبة ويعتمد: قول آفلاطون: 
أن العدك انما هو اعتدالنٴ قوى الففسن + وفى'حديثه هذا عن العدل" 
تاين فى بیان آلجور والطة التى من أجلها يحكم للجور بالعظم 
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والأس_باب الباعثة على الجور ٠‏ والدالة عليه من أجل أن ببین نا 
شرف العدل وعلو الانتفاع به وخساسه الجور وءظم الضرة به ویربط 
بين العدل والسعادة غالعادل هو السعيد ابوط فى الدنیا وهو الفائز 
برضء أن الله فى الآخرة ٭ ويضيف العامرى الى آراء آغلاطون وأرسطو 
فى العدالة « ذكر آشسیاء جاعت فى العدل عن النبى وآصحابه » 
بحيث بیبیء القارىء العربی لتتاول تفصيلات الآراء غى السياسة فى 
الق ام الباقية التى تكون الجزء الثانى من الكتاب ٭ 

۰ ل ويعرض العامری لأصناف المدن وأقسام الرئاسات 
[ الحکومات ] وعلل الفاسدة منیا فى القسم الرابع من كتابه غهو بتناول 
فى بداية هذا القسم أقسام 1 لركاسات مستعينا كما یخبرنا باقوال 
آفلاطون فى النواميس فالرئاسة اما أن تکون طبيعية واما عرضية » 
الطمدعية منها رئاسة الاباء والأميات لى الأو لاد و 7 ركاسة السادة 
على العتيد وهو ما لا نوافق عليه فالرق ليس طبيعى فى البشر 
ومندا رئاسة الرجال على النساء والكبار على الصغار والنجدة على 
الضعفاء والفاضل على الناقص والعالم على الجاهل ٠‏ والعرة ية 
ما تكون بالتغلب والحيلة کان يكون العبد حرا وهو يعرفها بالسلب ء 
فجمیم الرتاسات المضادة لما ذكرناها عرضية برگاسة .الأولاد على 
الآباء والأمهات ٠‏ 


ويقسمها الى ثلاثة أنواع : عامية » خاصية ومتوسطة الأولى 
مثل رگاسة الاك والخاصية مثل رئاسة الرجل على بدنه والمتوسطة 
الركاسة على الحلة وعلى القرية ويقسم الرقاسة أيضا تقسيم قيمى 
أخلاقى فالرگاسة اما أن تكون شريفة أو خسيسة وببین أسباب شرف 
الرئاسات ٭. 


ثم يعرض لاقسام الرگاسات « أنواع الحكوفات » وٹکوٹھا 
وفسبادها حسب قول آرضطو : وهی ثلاثة آنواع الأولى املك وهو یبعی. 
الخير أن هو تحت ركاسته وتتخذ شكل الخكم الفاضل الذیٰ رکون 
ذو كفاية ھی < جميع القِيرات والمتغلب الذى ی یسعی الى خر ذاته فى 
Ve‏ 


جميع الأمور ٭ والنوع الثانى هو حكم الارستقراطية ويتخذ آیضا 
شكلين الأولى رگاسة الأخيار وغرضهم أن تكون خيرات المدينة مقسومة 
على الا تیهال و العدل م والاولیجارشیه [ لم بذکر الاسم ] انما سماها 
ركاسة القلة أو القلياين وهم الذين یجعلون خيرات الدینه أو آکثرها 
لذو آتمم ۰ والنوع الثالث بطلق عليه رئاسة الكرامة أو ركاسة العامة 
ویری آنهما متقاربین وهو يقصد برئاسه العامة الديمقراطية والتی 
آسماها الفارابی الجماعية وهو يعلى من شأن النوع الاولی ویحط من 
شان الثالث ۰ 

وهو يمور هذه الرئاسات فى صورة مجازية مثما یفعل آفلاطون 
رغم قوله « قال آرسطو » : حيث تشبه رئاسة الملك رئاسة الاباء 
على الأولاد غیم بریدون خير الأولاد » والتغلبية رئاسة السادة على 
العبید والكرامة رثاسة الاخوة لأنهم متشابهون ۰ 

وين لنا الأحوال التی تنقلب فيها الرئاسات من 7 أفلاطون 
ويقدم ما بمکن أن يطلق عليه فلسفة تاریخ الحكم وتطور الحكومات 
حيث نجد خمسة ۰ آنواع للحكرمات واحدة منها صحيحة ؛ والباقی فاسدة 
الأولى هی رئاسة الملك ر الحكومة الفاضلة ) والملك هو المحب للحكمة 
وغرشنه أسعاد رعيته ویشیں الى الاسطورة: التى بيين ' فيها آفلاطون 
گنا مة الناس الى طمقات ثلاث خسب المعدن الذى : مزج بهم أثناء 
خلقهم الذهب آو النحاس أو: الرصاص ٠‏ غلو لم یکن االك ذهبا خالصا 
لتحول الى الشكل الثانی من الحکم الى التجبر والتكبر لافراطة فى 
محدة الكرامة وفنها بنتقل الى الشره والدناءة والحرص على جمع 
انال وما یوجد شىء أسرع استحالة كما پخبرنا من استحالة الرجل 
الشاب المحب للکراما: الى محبة الال ٭ ویوضح العامزى أن هذه 
التمولات تحدث خی عدة ة أجبال من الحكام وتحدث أيضا غی مراحل 

حدم حاكم واحد ٭ والنوع ال رابغ تنتقل فيه آلرگاتة. من: الفرد الی 
6 الكثير وغرذ هم ز. الحرية والخلامن من التعبد للسنة حتى يفعل 
كل منوم ما یشاء* وو هذه الركاسة بعد ذلك الى الطغاة أو الطاغية 
الذى یلق عليه العامرى' المتغلب ٭ وغرض المتغلب فى الجملة ما هو 
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خير ذاته : وعو شر الإميع وبه يكون خراب العمارات وارتفاع 
'لدرئات وقلة الأموال وكثرة العبرات ٠‏ 

ویعود العامرى فى الفقرة السادسة والسابعة من الفقرات 
الثلانة عشر الكونة من السعادة والاسعاد للحديث مرة ثائیة 
: لاستیفاء القول فى صفة المتغلب » و « حكمة وزير التغلب ٤‏ وهو 
يعرض للمتغلب ويقدم لنا تقد یر سيكولوجيا للحاكم الستبد وصفاته 
والحقيقة ان الدذات التى يقدمه له تجد صدى معاصر عند غیلسوف 
القوة الذى یحدثنا عن أخلاق السادة والعبيد ویمکنا أن نقارن بين 
ما قدمه نيتشه فى حديثه عن أخلاق السادة وقول العامری فى صفات 
المتغلب « نالتعلب عبدا بالحقيقة وان ظن به انه ملك لأن شسهواته 
قد استمبدته وهواه قد ملكه وهو خقير بالحققة وان ظن به انه غنى 8.6 
وهو يعرفه ‏ بتعريفات قريبة الشبه من قول نيتشه ‏ بانه يبغض 
السنن كلها ويقلب الفضائل بان يعلى الرذائل عليها وذلك لأنه يسمى 
الحياء حمقا والعفاف جبنا والاقتصاد نذالة وقلة مرؤة ويسمى الحلم 
ضعفا و العدل سلامة ناحية والجور حسن فطنة ٤‏ ( ص ۲۸۲ ) ۰ 


ھی بیان « حكمة وزير المتغلب وصفته » يقدم العامری تحلیلا 
سيكولوجيا لنفسية الانتهازى آلوصولی وخصائص تفكيره وآفعاله 
فليست الحكمة عنبد من يريد أن يحظى عند التغلب الا مصرفة 
ما.يقربه به من هواه وذلك بان يعرف ما يرضيه ويؤنسه وكيف ینبغی 
أن يدنى منه وأن يبعد عنه وبای شىء يستدرك رضاه اذا غضب » 
وأنه للرغبة فى التقرب الی المتغلب يسمى جميع الأشسیاء بحسب 
موافقتة فيسمى ما يحبه خيرا وان كان شرا وما يكرهه شرا وان كان 
خيرا آو يسمى الجور عدلا والعدل جورا ٠‏ 

ويعرض العامرى للسبب الولد للفساد ليبين لنا كيف يحدث 
الفساد ويرجع ذلك الى : عدم الجدية ( الهزك ) والشيوة واللذة 
وارتفاع. ( غياب ) العدل ویلخص ذلك غى قوله علامة الاقبال اقبال 
الرأى وعلامة الادبار ادبار الرأى وحين ينتهى من ذلك یعرض للموضوع 
لیام الثانى غی هذا القسم وهو اقسام آلدن ٭ 

۷" 


١١‏ يتتاول العامری المدن المختلفة بادئا بالدينة الفاضلة وهی 
انتى تكون الذلبة فيها لأهل الفضيلة ویذکر من الدن الآخرى الدینة 
الخسيسة وهی الثى تكون الغلبة فيها للمتمتعین باللذات والمدينة الحكمية 
وهی التى تكون الغابة فيها لأھل الحكمة وهی نفسها اادینة الفاضلة 
عند آغلاطون والفارابى ‏ ومقابلها الدينة الجاهلية وهی التی لم يعرف 
أهلها شىء من العلوم الفاضلة ويرى ان المدينة قد تكون شقیة وقد 
تكون سعيدة وقد تكون عفيفة وقد تكون شرهة وقد تكون نجدة وقد 
تكون جبائة والخلاصة أن صفات المدن تكون على صفات أهلها وبمقدار 
أنواع الدن هنا وتاك التى ذكرها الفارابى نجد العامرى يغفل ذكر 
المدينة الضرورية وهی التی قصد أهلها الاقتصار على الضرورى والدينة 
البدالة وهی التى قصد آهلها أن یتعاونوا على بلوغ اليسار والثروة 
ومذينة الكرامة وهی التى قصد أهلها على أن يتعاونوا على أن يصيروا 
ممدوحین ممظمین ومدينة التتلب وک اقسام من الدينة للجاهلية ثم 
هناك من مضادات الدينة الفاضلة آیضا الدينة الفاسقة م والبدلة 
والضالة . 

یکتفی العامری بتلك القسمة الثناگية بين المدينة السميدة والشقية 
ویعرض لكل منیا اجمالا ٭ ویتتاول صفة الدينة الشقية حون أن يحدد 
لتا سبب شقائها مكتفيا بالقول أنها مدينة أهل الزيغ والتنلب وأنا 
لیست مدينة.واحدة أكن مدنا کید ویمرض نا بمد < القذل فی 
صفة الدينة الشقية » ۰ ومقابك الحدیث عن هذه الدينة الشقية 
يعرض الصفة الدينة السعيدة على وصف آفلاطون الذی يربط بين 
السعادة وصفات الحكمة والنجدة والعفة ٠‏ وبحدد لنا موقعھا وان 
تكون بعيدة عن البحر .٤‏ وھی مدينة واحدة وهی المديئة الحكيمة التى 
يكون فى روؤنسها الحكمة والحكمة تحصل عن طريق اكتسابه الأخلاق 
الحسنة والملوم المختلفة وفى مقدمتها العلوم الرياضية التى يعددها 
لنا : العدد ( الحساب. ) والمساحة والنجوم والموسيقى ويضيف البها. 
علم المنطق والجدل ومعرفة السئن الرسومة والأمور الجميلة ٠‏ 


۷۳ 


ویناتش العامرى هل هذا التصور للدولة الثالية أو المدينة 
الفافلة مجرد خيالى عقلى غقط آم أن لها وجودا يشيه أن تكون 
هذه المدينة موجودة خی القول فقط غانا لا نعلمها فى آی موضع 
من الأرض « قال وغلت أن لم تكن موجودة فى الأرض فان مثالیا 
موجود فى السنة ٠‏ لذلك يعرض لنقد الدن الحقيقية مستخدما وصف 
آغلاطون لأخلاق آدل زمانه مستخدما تشبيه قريب جدا من تشيده 
دیکارت المشيور « سلة التفاح » قال آغلاطون وحال ما نعلمه من أخلاق 
أهل الدن الیوم کحال لوح مملوء كتابة غاسدة فالواجب أن يغسل 
غسلا جیدا ثم يملأ کتابه جيدة 6 ۰ 


وموضوع القسم الخامس هو سياسة الرئيس لنفسه ولرجيته 
ئیذکر لنا العامر ی الو اع السياسة وآتها تز تنقسم الى ثلاثة أقسام نكل 
منها فروع وهی : ما يحتاج أن يأخذ به اا 
الثانی ما يجب أن يأخذ به رعیته والثالث ما يحتاج أن يعمله غی آمر 
رعيقه ویناقش السياسات التى ینبنی أن يكون بها الابداء : 
وانه لا یجوز أن يقوم السائس غيره ان لم يتقوم أولا غی نفسه » 
ثم بیین الآداب التى یحتاج الملك أو السائس أن يأخذ بها نفسه 
اعتمادا أن على أقوال:اليونان والعرب والفرس » مبينا تفصيل ما ینبنی 
للملك أن بتولاه مما لا ینبغی له أن يتولاه : وان السياسة الستقيمة 

ھی التی تجرى على وجهين العنف والرفق والترغيب والترهيب ومن 
هنا يتناول العامرى بالتفصيل الجنايات والعقوبات كما يعرض من 
جهة أخرى لوجوه الاحسان المختافة ٴ٠‏ 

ویتتاول العامری خی القسم الأخير من السعادة والاسعاد وهو 
القسم الساذس نصائح وحکم شتی آطلق عليها اسم السبیل الى تزكية 
الأنفس واحيائيا باذكا ہما يجب أن يأخذ به الملك نفسه ورعیته فى 
معرفة الله » ثم يعرض للامتقادات والأسرة والزواج ويتوقف طویلا 
أمام التربية والمربى م موضها بين التأديب والسياسة ٤‏ وبين التربية 
على الأدب والتأديب معرخأ ما هو الدب ومن هو التادب وأاؤدب 


گ۷ 


والعرض من الأدب وأصناف التربية 6 وتربية الصبيان على الأدب 
والآداب الخلفة الٹی يجب أن يربوا علييا ٭ ویقدم انا مثلما فعل 
أفلاطون نظرية فى التربية والعلوم التى يجب أن بتعلمها النشء بدگا 
من العلوم الرياضة حتى الفلسفة والحكمة » وینثقل من التربية 
ویستادد.4 الایناء الى سياسة التساء ویعتمد فى بیان هذه السياسة 
على الحكم والمأثورات العربية الاسلام وأقوال الرسول والصحابة ۰ 


ومن الأولاد والنساء الى سياسة الجند غی مساكنهم وعملزم 
وجرایاتیم والأءمال التى يجب علیہم القيام بها ٠‏ ويعرض للمشورة 
والاستشارة ویحفر من الاستيداد مستشهدا بأقوال الرسول غى 
الحض على الاستشارة »> وفى صفة من يستشار ويفيض القول فى 
الحض على اقتناء من يستشار وهو الوزير وصفاته ودمله وما يجب 
عليه اذا استشیر » وان المستشار يجب أن يكون أكثر من واحد ٠‏ 
وبعد ذلك بعرض للعمال واختيارهم فالواجب على الك اختيار عمال 
الأعمال ٭ وبهذ! ينتهى الكتاب الذى خصصه العامری للسعادة والاسعاد 
فى السيرة الانسائية موضحا معنى السعادة والأخلاق والفضيلة 
والخير والشر واللذة والألم والاسعاد أى السياسة وأنواع الحكومات 
وأصناف المدن وصفات الحاكم والرعية وما يجب عليه فى معاملاته 
الختلفة مع أفراد الرعیة ٠‏ والعامری فى كل هذا يستعين بتوجهه 
الاسلامى والارث الثقافى العربى الاسلامى الذى توصل اليه 
الفلاسفة الى لمون عن اليوئان والفرس مضافا اليه أحاديث الرسول 
وأقول الصحابة خی دراسة شاملة عن الأخلاق والسياسة توضح لنا 
أن توذیب الأخلاق اسكويه لیس العمل المكتمل الوحيد فى هذا المجال 
بل يعاصره وريما يسبقه عمل العامرى الذى كان مصدرا لكثير من 
أفكار مسکویه وان الأول لتقدیمه لا بزال يستند فى تناوله للسعاد 
والاسعاد على کثیرا من النصوص السابقة التى يقدمها لنا غی صياغة 
محكمة تهدف الى رقى الحياة الائسائیة مما جعل محمد اركون یجعل 
منه احد أصحاب النزعة الانسائية فى القرن الرابع الوجرى ٠‏ 


۷۵ 


الفصل الراج 


منهج التكقيق ووصف المخطوط 


الفصل الراع. 
منهج التحقيق ووصف المخطوط 


٠‏ نتناول فى هذا العمل تقديم كُتاب « السعادة والاسعاد فى 
انسيرة الانسانية محتقا لول مرة فى العربية ٠‏ وسوف نتناول فى 
هذا الفصل من دراس تنا بیان طريقتنا فى تحقيق وتقديم هذا 
التص الهام > الذى يصور لنا يدقة ما بلعته الدراسات الأخلاقية 
والسياسية خی القرن الرابع الهچری من خلال إلدارس الفلسفية 
المختلفة التى انتشرت فى هذا القرن وربما لم یلق عليها الضوء 
بالقدر الکاغی لأنيا جمعت بين اهتمامات مختلفة مثل : النطق والطبيعيات 

والنفس والالميات > وشارك خيها علمساء وكتاب وفلاسبفة 
ومترجمين منهم المسلم وآلسیحی 3 السرياني والیهودی » بهمنا من 
هذه الجماعات والدارس تلك التى تحلقت حول يحيى بن عدى 
وآبو سسلیمان السجستانی والتوحيدى وابن زراعة والعامرى 
ومسكويه ء تلك الجماعة التى لم تحظ تعد بالعناية والاهتمام الذی 
يتفق وما قدمه هؤلاء الاعلام وكتاباتهم وسوف نتناول الآن أبو المسن 
محمد بن بوسف 000 رت ۳۸۱) صاحب كتاب السعادة والاسعاد ٤‏ 
من أجل تحقيق نسبة الکتاب اليه وبيان ا لخطوط والصورات التی 
اعتمدنا یں بوصفها أولا ثم ديا عدب افسھتا من أجل أن 
نوضح للقارىء منهجتا فى التحقيق وطريقة عملنا من أجل تقديم 
العمل بالصورة الحالية وسوف نشسیر بایجاز سای وقد تناولنا 
صورته العامة فى الفصل؛ الأول من هذه الدراسة ونعرف بالعما. 
الذی نقدمه موضحين حقيقة نسبته الى صاحبه » ثم ثأتى علی. 
الخطوط بالوصف الدقیق مع بیان خطوات عمل المحقق + 
 ¡‏ والمؤلف هو التکلم والفیلسوف العربی المسلم آہو الجسن. 
محمد بن پوسف العامری النپسابوری ۰ ولد حوالی عام ۲۰۰ للهجرة 


۷۹ 


فى نيس'بور واليها ينسب وفيها أخذ علومه الأولی لأسرة من الاسر 
المعروفة بتدينها وانتقل غی سن طلب العلم الى بلخ حيث درس الکلام 
والقلسفة على أبى زيد البلخی وان كان لم يستمر بها طويلا وارتحل 
مع أسرته الى بخاری وفى حدود عام 4 هجرية ولدة تقرب من 
خمس الى ست سنوات ذهب الى منطقة الشاش حيث تلقى دراسة 
ال42 على آبی بکر محمد القفال الشاشی : ويرجح ذهاب الى نسف 
والتقائه بمحمد بن أحمد النسفى الفیلسوف الاسماعيلى والذى يحتمل 
آخذه عنه تعالیم الأفلاطونية الحدثه وعلم أحكام النجوم ٠‏ ثم عاد 
اة الى نقاری وانس کن نها ها نكرت یق ی سس ات ھا ٹن 
۲ 2 حتی ۳٤٤‏ هجصرية حيث كتب كتابه الذى نحن بصدده الآن 
و« السعادة والاسعاد » وریما د بعض الكتب الأخرى مثل « الفصول 
فى المعالم الالیبة » » وغادر تقار 9 نیسایور حيث اهتم بالریاضیات: 
والفلك وبصورة أخص المنطق وقد درس فى هذه الذينة وآلف غيها 
بعض الکتب والشروح على منطق آرسطو ۰ وقى سن الخمین تقریبا 
ارتحل الى الری حيث عام وصنف وکون خيها جماعة من التلامیذ 
منهم اہو ااقاسم الکاتب » وأبو حاتم الرازی » وانتقل الی نیساہور 
فى زيارة قميرة ثم عاد الى الری وتردد على مجلس ابن العميد 
( أبى الفضل ) وذهب الى بعداد ولم يستمر بها وعاد ثائیه الى 
الرى وصار من رواد مجلس أبى الفتح بن العميد الذى زار بصحبته 
بعداد وكانت له فيها مناظرات معروفة وانتقل عدة انتقالات من الرى 
الى تیسابور الى بخاری ثم الى تیسابور تانق" الى ظل يها حتی 
وناج فى ۳۸۱ ھا ۰ 
؟ ‏ وقد آشرنا غی الفصل الثالث من هذه الدراسة الى 
محتويات « السعادة والاسعاد ۰۰۰ » وعرضنا لأقسامه الستة بالتفصيل 
التی تظهر جيدا جادا للمؤلف فى التعامل مع الصادر الختلفة للتى 
أخذ عنها والتى أطلقنا عليها الصورة الأرسطية والأفلاطونية والفارسية 
والعربية الاسلامية وهی الخوانب التعددة التی نهل منها الأؤلف 
وأفاض فى بيائها أخذ عن أرسطو من السياسة والأخلاقا الى 


A’ 


نيقوماخوس والیت‌افیزیقا ر مقالة اللام ) والخطابة ريطوريقى 
والکون والفساد وعن أفلاطون من السياسة ر الجمہوریہ ) 
والئوامیس واأخذ عن الأفلاطونية الحدثة ومن ننلاسیکیات الضب 
الفارسية « جاويدان خرذ » و « خذای نامة » وعن الجاحظ وحن" 
أين المقفع » كما نهل بكثرة عن السسلمین حیث يكثر لدیه الاسسیاد 
بيات والأحاديث وأقوال الصحابة مما جعل أستاذا من آهم الباحثين 
فى العامرئ هو محمد اركون يتساعل بحق عما قدمه الفيلسوف می 
هذا العمل وعن منهج التالیف الذى يتوم على التجميع متل نئیرٴ 
من الأعمال الوسيطة فهذه الطريقة تحبط أى محاولة للتحلیل بحيت 
لا نستطيع أن نبحث فيه عن خطة مسيقة تجمع غیها الفاهیم وففا 
لأهمرتها وروابطها النطقية ولا عن علاقات بينها أو عرض خاص بالؤلف 
فى هذا العمل الكبير الذى يحتوى على مادة كبيرة تبدو وکاتھا مبعثرة ٠‏ 

والحقيقة ان العمل وهو مقسم الى ستة أقسام كل منها مى تقل 
يغلب عليها النيرة الاسلامية منذ البداية وفى ثنايا الفصول آو الأقسدم 
التى يمكن أن نضع لكل جزء عنوانا خاصا والكتاب جزعين قبیرین 
متساوبين بحيث يمكن القول ان لدينا كتابان الأول فى الأخلاق 
ر السعادة ) والثانی فى السياسة ر الاسعاد ) وهما غلمان متداخاان 
لدى اليونان يتعلقا بالجانب العملى وقد جمع بينيما الەامری ٠‏ 
ويمكن أن نشير لعناوين الأقسام الستة التى تكون جزئی الكتاب لى 
الوجه التالى : 

الجزء الأول «الأخلاق» ویشمل ثلاثة أقسام هي : (۱) السعادة م 
)۳( الفضيلة < )۳( شروط أكتساب السعادة ٭ 

الجزء الثانی « السياسة » : )١(‏ الأحكام التعلقه بالمدن ‏ 
,۲( السلوكيات السياسية < )۳( متفرقات شتی » السباسة ؛ 
التربیة » العلاقات الاجتماعية ٠‏ 

۱ والکتاب بشكل عام يعبر عن اتجاه ثایت للفلسفة كما تحدت ' 
لدي المسلمين منذ عصر الترنجمة » يقوتم علي الجمع والتوفيق بین“ 
۸۱ 
(5 ب العامرى ) 


الفلسفه والشريعة من جية وبين تراث اليونان وانفرس وبين السيابة 
والأخلاق ۰ غهذا الكتاب يتضمن الأ ول الأخلاقية والتدابير العملية 
التی هی ضرورية لتحقيق السعادة فى هذه الحیأذ الدنيا ٠‏ 
وقد استئيط مؤلف هذا الکتاب هذه الأصول كما بينا من التراجم 
العربية لؤلفات أخلاطون وأرسطو ومساثر القلاسفة الیونان ابغدماء 
بالاضافة الى الآراء والتعاليم والنصائح والأحكام وال‌ورات 
ا"وجودة فى يتب ایرآن والیند والعرب وقدم لنا من كل هذا 
كتاب فى فى السيرة والأخلاق الانسانیة وقوانین السياسة وأصول 
التريية ٭ وييمنا أن نحقق نسبة غذا العف الى صاحبه + 

م قليلة فی الدراسات فى العامرى وأعماله وكثيرا منها لم 
یتم للمؤلف فقد قدم محمد كرد على مخطوط السعادة والاسعاد ولم 
يعرض لصاحبه ولم يشر اليه ٠‏ بل يتناوله باعتياره ملف یونانی . 
أو من اتباع الیونان فى مذهبه وهذا ما نجده لدى محقق كتاب 
ابن تيمية الرد على المنطق وهو يشير للعامرى غلم يجد له ذکرا 
فى الصادر العروغه ويعلل ذلك باحتماں نحریف فى أسمه حيث 
لا یتصور آن يغفل عنه جميعهم » وییدو أن ار لاء العذر نظرا لأن 
مخطوط « السعادة والاسعاد » لا يشيع نهم الب حث لقله المعلومات 
الؤارؤة في عن الولف خاضية أن تذابه منمایه اطوط م دة 
وهما المكانين الأكثر احتمالا بيان هوية المؤلف م بل ان ااؤلف لم يشر 
فى مقدمة کتابه « الأمد على الأبد » التى يذكر فيها مؤلفات الى 
« السعادة والاسعاد ‏ بأية اشارة ٠‏ 

ومن جهنة أخرى فان قراءة « السعاذة والاسعاد » خاصة 
مقدمات الأقسام تذكر ان مؤلف الكتاب هو بی الحسن بن أبى ذر ء 
وهكذا ندد لدی الكلاباذى ائذى يستشيهد ببعض شسعار له خی 
« العرف اذهب آهل التصوف © الا آن التساول عن حقبقه صاحب 
هذا الاسم لا یأتی بنتیجه كما یعترف لنا اربری خی حديثه عن 
صاحب هذا العمل وهذا ما نجده لدى اورت ك ٠‏ روسن ٠‏ الا ان 


۸۲ 


سحبان خليفات يتقدم خطوة الى الأمام فبينما لم يرجح حقيقة مؤلف 
انعمل فى نتسرته لرسالة « القول فى الابصار والمبصر ٤‏ عام ۷ 
الا آنه فى تحقيقه لرسائل ألەامری وتسذراته الفلسفية خی العام 
التالى يقف طويلا آمام هذه المسالة حيث يخصص خقرة كاملة لبيان 

« من هو مؤلف كتاب « السعادة والاسعاد ٤‏ ؟ » ومما يزيد فى تعقد 
البحث عن شخصية صاحب العمل ان مخطوط ر مصورة ) دار الکتب ء 
تحمل اسم « آہو الحسن بن ذر العاملى » المتوفى ۲۸۱ ه وكذلك 
« مصورة » معيد المخطوطات العربية « ابى الحسن بن ذر العاملى 6 
التوفی ۲۸۱ ه ۰ رغم الا آن کل من محقق « الاعلام بمناقب الاسازم ۾ 
ومحقق « الأمد على الأبد » يتسير الی نسية السعاد والاسعاد 
لصاحب هذه الکتب وهو ایو الحسن محمد بن بوسف العامری ۰ 


وتوض ح اشارات الناسخ الى ان مؤلف الکتاب هو « آبو الحسن 
يوه ف بن آبى ذر رضى الله عنهما » كمأ جاء فی ہدایة ألقسم الاول 
من الکتاب ۰ وأدو الحسن فى متدمات الأقسام الثانى والثالث والرابع 
وأبو الحسن اين أبى ذر فى مقدمة القسم الخامس a‏ 
خليفات ألى البحث فى هوية آبو ذر والد مؤلف السعادة والاسعاد 
الذى يه تنتج انه آبا ذر محمد بن يوسف قاضی بخاری الشساىعی 
ام رد سد ای وک ا 
وذهب لاحج ودراسة الحديث ثم عاد مختارا العزلة الى نیای: حیاد- ٠‏ 
ثم يريط بيئه وبين مؤلف « السعادة والاسعاد » ء الذى أتضح انه 
كاتبا عربيا مسلما سنيا ذا ثقاغة دينية واسےة وعميقة ٠‏ والكيفية 
التي ورد فيها اسم ا اؤلف توضح انه ووالده شخصيتان دینیتان 
« آبو الحسن محمد بن يوسف آبی ذر رضى الله عذيما » وان المؤلف 
حريص دلی الربط بين كنيته « آبی الحسن ٤‏ وكنية والده « أبى ذر » 
وانه تلنی تربية وثقافة دينية فی بداية عهده ومزح بیذیا وبين العلو:, 
الحقلية ٭ وان والده رجلا مشیورا جدا » ذا مكانة عالية تفید الابر, 
حیث يريط اسمه يها و س+" 
تربط بینهما ٠‏ بالاضيافة الى تابه عبارات السعادة والاس.ها 
۸۳ 


وأقوال العامرى الفیلسوف المعروف غى کتاباته الأخرى مثل < الأمد 
على الأيد ) و ج النسك العقلى والتصوف اللى آ6 وعلى ذلك یکون 
فياسوفنا لمامری ف آبی العسن محمد بن یوسف > التوفی ۳۸۱ 
هو موّلف الکتاب الذی نقوم بتحقیقه « السعادة والاسباد فى 
السيرة الانسانیه ٤‏ ۰ 

5 


وعلينا أن نشی أنى الأصول التى اعتمدنا عليها فى 
المأخوذة عنها : 

(1) والحتیقة أن لتاب كما أشير اليه س كمأ قدم؛ مجتبی 
مینوغی مصسورا لأول مرة ‏ اعتمد على مندلوطه تستسر بيتى : 


An berry:A Hand lest of The Arabic Monuseripts “ijl راجع‎ 
in The Chester Beatty library. 


وهذا ما شیر اليه مينوفى غقد اعتمد على نس:4 تشتسر بیتی 
بدبان بايرلندة التى تعد هى النہ خة الأساسية الام وهى نسخة 
قديمة ترجع للقرن الخامس الیجری سقطت منها آوراق فى أوليا 
وأوسطها وآخرها وءلییسا اعتمد ومذيا نقل وصور ونشر ٠‏ ویبدو أن 
هتاك مصورة عن هذه النسحة بدار الاب المسرية ٠‏ الا ان مینوفی 
يشير الی نسخة مصرید أخرى ویخبرنا أنها الآن سحت تصرف الد تور 
أصغر مهداوی وحی تضم بالاضافة الى ما جاء غی نسخة تشتسر بيتى > 
انصفحة الأولى والسادسة وقد عاد اليها مينوفى مرارا بحيث آضاف 
الى مصورته آیضا الصفحات ٤‏ ؛ ۱۳ م ۱ ٭ 

(ب) وهناك بالاضاغة الى النسخة الموجودة بديلن ( مکته 
تشتسر بیتی ) هناك مصورة دار الکتب تحت رقم ۶ حکمه وفلسفة 
وهی مؤرخة ب ۱۹۲۹ وعنها قدم محمد کرد على دراسته بمجله 
المجمع العلمى العربی بدمشق ۰ وقد جاء فى مقدمة هذه الصورة 
أذيا ۲۱۲ لوحة مقاس ۱۳ × ٢٢ء‏ نسخة مصورة بالتصوير الشمسی » 
وأندا مصورة عن نسخة أقدم بدار الكتب المصرية عن نسخة خطية 

۸ 


قديمة ۰ [ والنسخة القديمة غير موجودة ] » ولا يوجد سوى النسفة 
اله.ورة على میکروذیلم ٠‏ طالع فيه واحتوى على بعض معانيه أفقر 
عباد الله الفقیر عامان ابن المرحوم ر السلمی ) بن المرحوم محمد 
السكرى غفر الله له ولوالديه ولجميع المسلمين والمسامات ااؤمنین 
وا اؤمنات ۰ 

وجاء فى الصفحة [ الغلاف ] ما يلى : القس: الأول » ان صفحة 
+ برتبط ويلتكم کلامها مع صفحة ۳۱۱ » وان صفحة ۰ تلتكم 
بصفحة 45١‏ » وأن صفحة ۲۹۱۹ و ۲۹۲ نقلت من رقمها ووضعت بين 
ص ٠٠١١‏ » ۱۵۷ ناسبة الكلام وتصحيحه لوضعها فلع اجع وان الورقة 
الأولى من المخطوطة ناقصة وهى التى تحتوى مقدمة الناسخ » ونبدآ 
المصورة بعبارة وعقلية » قال: أبو الحسن كل وامد من السادتن 
ينقسم الى قسمين [ احددما ] السعادة المطلقة والأخرى المقيدة ٠‏ 

ويلاحظ ان أقسام الكتاب فى مصورة دار الکتب متصلة بینما 
توجد مستقلة ومتميزة فى مصورة مینوفی ٠‏ 

إ( ج ) وعن هذه النسخة المصورة هناك نسخة ( مصورة ) 
معهد ااخطوطات العربية » والتى جاء فى بدايتها ‏ وعی أيضا ناقصة 
الأول . مع اسم المؤلف آبو الحسن بن محمد العاملى المتوفى ۳۸۱ھ ء 
ان عدد الأوراق ۰۰۵ » والقاس ۱۵ × ۲۰ وملاحظات تخبرنا ان 
المخطوط ناقص الأول والآخر وبه اخرام + وبيدو ان اختلاف عدد 
صفحاتها عن مصورة دار الكش يرجع الى تكرر تصویر الصفحة عدة 
مرات لعدم وضوحها أو لرداءة التصوير ٠‏ وینطبق عليها ما ينطبق 
على مصورة دار الكتب » ويلاحظ ان خط المصورتين هو نفس خط 
مصورة مينوقى ٭ 

ا( د ) وهن اك أيضا مجموعة الشذرات التى آوردها بدوى خی 
کتابه « آفلاطرن فى الاسلام » نقلا عن العامری حيث قدم لنا کدرا 
من القتطفات التى استطاع المثور علییا فى الخطوطات العربية 


Ae 


من النصوص الصديحة افلاطون مأخوذة اما بحروفها أو تلخيصا 
أو لى سبيل المعنى العام من محاوراته : طيماوس ۔ السسياسة 
المحروف خطأ بانجم‌ورية » النواميس » غیدون اقريطون ٠‏ وقد زودنا 
باك _ارأتة الى الصفحات الناظرة خى محاورات أفلاطون فى آحلبا 
اليونانى ٭ وقد نقل عن مد ورة مجتبی مينوفى عن مخطوط تشتسر بيتى 
دفحات ۱۵۱ ۶ ۱۵۱ - ۱٥۷‏ د ۱۵۷ 4 ٤ ٦٦١‏ ۱۹۲ س ۱۹۵ . 54( > 
٦ ۰ ۶‏ - ۱۰۸ وقد قدم بدوی عديد من التصویبات صفحات 
۳ : ۱۵۵ م ۱۵۷ ا ۱۵۸ ؛ وكثيرا من الاحالات صفعات ج٦٠٠‏ 
٦٦ : 4‏ مما یجعلنا نقارن بعض ما کتبه بدوی مع قراءة مینوفی ٠‏ 

( ه ) نشره مینوفی ااصورة والتی اعتمد فیتا على مغطرط 
تشتسر تیتی وعلی نسخه آصغر مهدوی التی آشار اليا والتی علمنا 
بوجودها وآتها نم خة دار الکتب الخطية من اشارة مصورة دار الب 
التی جاعت غییا ( ند خة مصورة بالتصویر الشمسی عن نسخة آقدم 
بدار الکتب المصرية عن نسخة خطية قديمة ) ٠‏ ومن هنا پلاحظ على 
مصورة مینوفی ۔۔ والتى نشرها بناء على طلب الدكتور يحيى مهداوى 
الأستاذ بجامعة طوران ضمن سلسلة « انتشارات دانشكاه طوران » 
مع مقدمة وفهارس ونشرت فى فسبادن ۱۹۰۸ ب انها هی نفسها نسخة 
تشندسر بیتی مع اضافات وان هذه الاضافات منقولة عن أصغر مهدوى 
وهی نفسها نسخة دار الكتب القديمة ‏ كما يخبرنا مينوفى فى نقسه 
فى مۃدمة نشرته ‏ وان مصورة دار اكب :ن النسخة القديمة كما 
يتضح من خطها لا تختلف عن مصورة مينوفى ااصورة عن تشتسر بيتى 
فالخط غیوما واحد ومن هنا فقد اعتمدنا على مصورة مینوغی فى 
الحقيقة وادتبرناها النسخة الأساس أو الم وآظهرنا الاختلافات 
بینیا وبين غيرها فى حالة وجود هذه الاختلافات ٭ وسوف نعرض 
ليذه النسخة لنبین خصائصوا كالاتى : 

ه ‏ واذا آردنا وصق المخطوط وجدنا أن الصفحة مقاسها 
ها × ٢٢‏ والمسطرة ۱۸ طر » ومعدل كلمات السطر ۷ کلمات ؛ 


كله 


نشرها بالأوفست مجتبى مینوغی ٤‏ وهی مليئة بالیوامش والعناوين 
مكتوبة بخطوط بارزة ٭ والنقطة فيا تكتب کالهاء أو ثلاثة نقط مجتمعة 
وهو يكتب الثلاثة ( ثلثة ) ولا يس تخدم الهمزة خى الرياسة ؛ ورديه 
ونجد رسسم الغیلہ وفين اليونانيين هكذا أفلاطن وارس طوطليس 
وقد استخدمنا : آفازطون وأرسطو طاليس فى التحقيق ٭ وهی مكتملة 
الأول ناقصة اإآخر عدد صفحاتها ٤٤٤‏ صفحة وبھا بعض الاضطراب 
فى ترتيب الصفحات حيث نجد نهاية مجتزءة مقطوعة صفحة 444 ثم 
اضاغة عشرة الصفحات آخری حتى تكتمل ٥٥٤‏ صفحة تتناول موضوع 
ان الانسان مدنى بالطبع » وتاريخ النسخ مجهول ٭ 


ونشاين فى نهاية ةا الفصل 2 عمل المحقق وما قمنا به الذى 
يتلخص فى الاتی : 

)1( قرادة النص اعتمادا على معرختنا بمنهج العامرى وأسلوده 
فى مؤلناته المعروفة مثل : الاعلام م والأمد ٠‏ 

( ب ) اصلاح الأخطاء الواردة فى التن والاشسارة الى ذلك 
فى اأ امش ۰ 

( ج ) وضع علامات الترقیم والثقطاط والفواصل ٠‏ 

( د ) وضع عناوین لاقسام الکتاب الختلفة وقد آشرنا الى ذلك ۰ 

(ه) وضع كثير من الیو امش على النص لتصحیح بعض العبار ات 
وتوضيح الافکار الغامضة وربطها بتاريخ الفكر السیاسی الأخلاقى ٠‏ 

ا(و ) عقد مقارنات عديدة بين متن المخطوط وما ورد فى الکتابات 
المشابهة السابقة التی أشار البها العامرى مثل کتابات أرسطو 
وآفلاطون والفارابی ٠‏ 

( ز ) عمك فیارس متعددة للاعلام والفرق والجماعاته والکتابات 
والآیات والأحاديث والأشعار محيث بأتى النص فى التحقيق خی أكمل 
صورة وأقرب شكل لما يهدف اليه ااؤلف والله الموفق ٠‏ 

ا( ح ) تمييز كل صفحة من الخطوط عما يليه بعلامة ./ ( شرطه 
مائلة ) للتسهيك لی القارىء + 


AY 


هوامش وملاحظات الفصل الأول 


۱ - والعامری موضوع دراستن: كما كتب هنری کوربان فى 
« تاریخ الفلسفة الاسلامية » « لم يعرف حق العرفة فى الغرب حتی 
الآن » منشورات عویدات يروت ۱۹:۰ ص ۲۵۲ ۰ وهو مجھول 
كما آشسار کتساب ابن تيمية « الرد على النطقیین  »‏ الذی 
أطال البحث عن العامری » فلم يجد له ذکرا فى الصادر العروفة وعلل 
ذلك باحتمال تحریف فى اسمه » حيث لا بتصور أن يفل عنه 
جميعهم ‏ ابن تيمية : الرد على المنطقيين » ادارة تررجمة السنة » لاهور 
باكستان ۱۳۹۲ ه ص 11۷ ۰ وهذا ما نجده فى عرض محمد کرد 
على لمخطوط « السعادة والاسعاد .۰۰۰ » بمجلة ا مجمع العلمی بدمشق 
فهو لا يعرف من هو مؤلف الكتاب ص ٢٦٥۹‏ « وبوحی الکتاب انه 
لولف يونانى أو من آتباع الیونان فى مذهبه » ص ۰۱۳ مجلة الجمع 
العسی » دمشق الحلد التاسع » ۱۹۲۹ 6 ض 6*۳ # 5۷۲ 

۲ قدم محمد کرد على هذه الدراسة ۱۹۲۷۹ وهی تعد من آولی 
الحاولات فى التعررف بمحتوى الکتاب » الذی عرف ب ریما - قبل 
أن مرف صاحه وان كان لا يقلل من آهمية هذه الدراسة .بعض 
الملاحظات النقدية على قراءة کرد على لبعض كامات الخطوط من جة 
وما ترتب على ذلك من أخطاء فى القراءة حيث يقرا فرفريوس على أنها 
ل « غريغوريس » وبتناوله على أنه آبو الفرج بن أهروين بن العبری 
ص ۰۳ وبستنتج من ذلك ويقدم الؤلف على آنه معاصر لنجم الدین 
الكاتبى وان الكتاب آلف أواخر القرن السابع أو الثامن من الهجرة 
فى الوقت الذى آلف فيه الکتاب فى النصف الأول من القرن الرابع 
الهحری ٭ 

۱۹۳۷ » م ب باول كرواس : محلة المشرق‎ 
4 — 1۳, Rosenthal : State and Religion According to Abu 


L-HASAN AL - AMIRI, The Islamic quarterly Vol, II N. J, 1956 
pp 42 - 52. 


۸۸ 


۔. مجتبى مينوفى : الجزء الثائی من « الخزائن التركية » العدد 


* س مينوفى : مقدمة « مصورة «( السعادة والاسعاد فى السيرة 
الانسانية » طهرإن » ۱۹۸۰۸۷ 
الأمد على الیڈبد : دار الکندی ے ؛ »> يروت » ۱۹۷۹ ) المقدمة ٠‏ 


۸ہ ده أحمد عبد الحمید غراب : مقدمة + تحقیق الاعلام بمناقب 
الاسلام » دار الكاتب المصرى ء القاهرة ۱۹۹۷ ٠‏ 


۹ ے ده أحمد عبد الحميد غراب : العامرى والثقافة الاسلامية » 
محلة الكاتب القاهرية العدد ۰ 

»| لاله أحمد عبد الحميد غراب ۳ محاضرات فى علم الگخلاق ۰ 
لطلاب كلية دار العلوم طبع استنسل ۷ -۔ ۱۹۸ 


١‏ اورثتك + روسن : مقدمة ت تحقيق الأمد على الأبد ۰ دار 
الكندى » بيروت ۱۹۷۹ 


٠١‏ هنری كوريان : تاریخ الفلسفة الاسلامية ترجمة تصير 
مروة م حسن قبیسی 3 منشورات عويدات 4 ببروت لبنان 6 ص Yor‏ 


غ سم محمد أحمد عواد : فلسفة الأخلاق عند أبى الحسن 
العامرى » رسالة ماجستیر » اشراف آ٭ ده سحبان خليفات » الجامعة 
الاردنية عمان ۷۹۰۴ 


۱۵ سے ۵+ سحان خلیفات ۱ : رسائل آبی الحسن العامری وشذراته 
الفلسفية دراسة ونصوص » الجامعة الأردنية عمان ۱۹۸۸ 


ده سحان خليفات : العناصر الأفلاطونية المحدثة فى کتابات 


۸۹ 


العامری > محلة دراسات ء الجاممة الأردنية الحلد (۱۰) العدد ب 
ص ۲۸ - ٦٦‏ 

۷ س اعتمد صساعد الأندلس فى کثیرا من مواضع طبقات الأمم 
على کتابات العامرى مما يوضح ان كثير من أفكار أبو الحسن آتنقلت 
الى كتب تاريخ العلم والفكر العربى الاسلامى مثل « طبقات الأمم » 
ویتضح هذا النقل يمقارنة ما كتبه صاعد عن فلاسفة اليو نان صفحات 
۳٣ء‏ ۷ء هلاء ۷۹ء ۷ ۰ ۸۲ بأصلها فى الأمد على البد الصفحات 
من ۷۱ حتی ی۷ 

1 یذکر محقق « نزهة الأرواح وروضة الأفراح > تقل صاحبه 
الشهرزوری عن مصادر متعددة أولها الأمد على الأبد للعامرى وينقل 
عنه ص ٤٥‏ ٭ 4۷ ویذکر ترجمته ص ۳٦‏ ویشیر اليه ص ۲۲ ۰ ۲۳ ۰ 
وراجع الشهرزورى : تاریخ الحكماء » نزهة الأرواح وروضة الأفراح 
تحقيق دء ید الكريم آبو شويرب جمعية الدعوة الاسلامية العالمية 
۸ . ومحمد بيجت الأثرى محقق مقدمة نزهة الأرواح وروضه الأخراح 
ص 44 الذى يشير الى اعتماد الشهرزوری على العامرى ص ۱۵۱ ب ۱۵ 

التوحیدی : أخلاق الوزيرين تحقيق محمد بن تاويت 
الطنجى مطبوعات المجمع العلمی العربى بدمشق ص 4١٠١‏ 
س1 - ARKOUN, LA Conquete, Du Bonheur Selon ABû‏ .34 — 20 
HASAN AL - AMiri, in Studia. Islamic paris xxll 1965 pp. 55 - 89.‏ 

١‏ دہ عبد الأمير الأعسم : أبو حيان التوحيدى فى كنابه 
المقامسات » دار الشؤون الثقافية العامة مغداد ط ۳ 1985 حیث بين 
لا حجم تواجد العامری فى القابسات ودوره وعلاقته بالتوحيدى ألذى 
ينقل عنه رواية اختلط فيها التعلیق والسماع القاسة )٩۰(‏ ورواتین فی 
صورة سماعية المقابسة (41) » (4۳) ويخلص الى آن آبا حيان كان 
من رواد مجلس العامرى وقد تلذ عليه فالمامرى من أساتذة 
التوحیدی ص ۲۳۲ 

۲ ل بوضح عبد الرزاق محبی الدين فى دراسته « آبو حيابثا 

۹۰ 


التوحيدى : سيرته وأثاره » تتلمذ التوحب دى على العامرى ؛ فقد 
تطورت ثقافة الرجل على مرور الأيام يدراسته على الصامری فى 
التصوف والأخلاق ص ۳٣٣‏ ۰ فقد سمع منه غی مسائل الأخلاق 
والفلسفة الالهية ص ۱۷۳ : عبد الرازق محبی الدين : آبو حيان 
التوحسدى » الإوسسة العريبة للدراسات والنشر يروت ط ۲ ۰ ۱۹۷۹ 

۳ . ابو حيان التوحیدی : القابسات نشرة السندوبى القاهرة 
۹ م ينقل التوحیدی فى القابسه (۲۰) حوار العامری مع مانی 
نیع قاط ان اتال قن بعال النقين تا الوك مان على الا 
والوهم » ص ۱۱۵ -- ۱۰۸ ۰ وهو الوضوع الذى خصص له العامرى 
کتاب الأمد على الأبد ٭ ويعرض التوحیدی فى القايسة (۱ع) لاهمية 
العقل ويعلى من شانه ص ۲۰۲ -- ۲۰۳ ويخصص القايسة (۹۰) حکم 
فلسفية من كلام أبى الحسن العامرى ص ۳+۱ - ۳۰۵ ۰ وفى « الامتاع 
والانسة » يتحدث عن تلميذ العامرى آبو القاسم الكاب موض حا 
اغتماماته النطقية فهو الذى صنف شرح ايساغوجى وقاطیضورس 
المقاسات : ج ١‏ ص ۰.۳۵ واته قطن الری ودرس وعلم ج ١ص‏ ۳ ٭ 
ویذکر فى بدایة الليلة السادسة عشر كتاب العامری : « انقاذ البشر 
من الجبر والقدر » وانه رآه بخط تلميذه أبى القاسم الكاتب وانه ے 
أى التوحيدى ‏ سمع آبا حاتم الرازى بقرژه عليه ويصفه يانه كتاب 
نفيس وطريقة الرجل قوية ص ۲۲۲ -- ۲۲۳ ۰ وينصفه التوديدى فی 
الليلة الثانية والشرون حين يسال الوزير عنه خبالرغم من جفاء 
طبعه « اذا طلبت مته الفن الذى اختص به وطولب بتحقيقه وجد على 
غاية الفضل ج ۲ ص ۸ ۰ وبعد إن أورد التوحيدى بعضا من كلامه 
طلب الوزير الاستزادة ص ۸۵ أنظر حدبثه عنه ص ۸۸-۸۵ ۰ وبوضح 
اهتمامه بالتصوف » له كتاب فيه » شحنه بعلمنا واشارتنا ج م 
ص ۹ .. ٩۵‏ 

٤ے‏ مسكويه : الحكمة الخالدة تحقیق عبد الرحسن بدوی » 
القاهرة « وصایا العامری و آدابه » ص ۳۵۷ ۔ ۳۷۰ حيث بنقل انا 

۹۱ 


الفصل الأول من الأمد على الأيد ص ۳٤۷‏ وما بعدها ٭ وینقل من نهاية 
كتابه « النسكك العقلى » وينقل عن كتبه الأخرى ٠‏ قارن ما جاء 
دى الحكمة الخالدة ص ٣٤۹ ۳٤۸‏ مع المقايسة (۹۸) ص ۳۰۲ - سمس 

٥‏ ۔ التوحيدى : الأمتاع والمؤانسة ج ۱ ص م 

4 ل پبین عبد العزيز عزت فى دراسته عن مسكويه تميزه فلم 
بأخذ عن أسبتاذ معين مستشهدا بقول التوحيدى الذى ذكر أن العامرى 
قطن الرى ولم بأخذ عنه مسكويه ص ۸۷ء ص ۱۱۱ ۰ ثم یمود 
انما أشار الیهم غيره فى کتبیم وهم : یحبی تن عدى وديسى اين زرعة 
وابن الخمار والعامری ص ۹۷ ويضيف عزت : « أما عن العامرى الذى 
تحدث التوحيدى عن اهمال مسكويه له وعدم اهتمامه بدروسه 
وقلس فته » وعدم لقائه ابان مروره ببغداد فقد كان من مصادر مسکو به 
الذى اهتم بالعامرى على العكس من قول التوحيدى فمسكويه فى واقع 
عزت ص ۹۹ ے ۱۳۳ 

۷ - الشهرستانی : الملل والنحل ٭ 

۲۸ - ھنری کوربان : تاریخ الفلسفة الاسلامية » الفصل الخامس 
ص ۲۵۲ 

۹ ۔ الکلاباذی : التعرف لمذاهب آهل التصوف ؛ نشرة محمود 
أمين اللواوی ط ۲ 4 ۱۵۸۰ ء مكتبة الكليات الأزهرية القاهرة ص۱۰۲ 5 
وهذا تركد الحاب الصوفى لدی العامرى الذى نقل الکلاباذی 
عن كتابه « منهاج الدين » وهو ما أشار اليه التوحيدى والى تصنيفه 
فى التصوف » الامتاع والوانسة ج ٣‏ ص 4ه سا يده 

۰ ۔ روزنتال : مناهج علماء المسلمين فى البحث العلمى ٭ ترجمة 
انیس فريحة الدار القومية للكتاب بيروت ط ٤‏ » ۱۱۹۸۳ ص ١48‏ 


۹ 


۱ ده عبد الرحمن بدوى : مقدمة تحقيق الترجمة العرية 
الكويت ۱۹۷۹ » ص ۲٢‏ 

۲ ده سابل خليفات : مقدمة تحقيق التنبيه على سبيل السعادة 
للفارابی منشسورات الجامعة الأردتية عمان ۱۹۸۷ الفصل الثالث ص ۸۹ 
وانظر مقدمة تحقيقه لرسائل العامرى وشذراته الفلسفية ٭ 

۳۵ # تفس الصدر صفحات : ۷۳ 7/5 6 61/8 ۱۰۳4۸ 

4٦ » ۳۷ ء۳٣‎ : تفس الصدر صفحات‎ ٥ 


٦١‏ ده سحبان خليفات مقدمة تحقیق رسائل العامرى وشدراته 
الفلسفية ص 6؟١‏ 


۳۸ - میئوفی : مقدمة نشرة السعادة والاسعاد للعامرى ٭ 


يقاو م ده رضوان السید : تعلیقاته على کتاب الماوردى : تسهیل 
النظر وتعجيل الظفر فى أخلاق الملك وسياسة الملك » المركز الاسلامى 
للبحوث ‏ وروت ۱۹۷۸ ص ١١9‏ 

۰ سين لنا يدوى فی حدشه عن الثسواهد والنقول عن 
« نیقوماخیا » عند الفلاسفة المسلمين وينقل ما ذکره العامری غی 
« السمادة والاسعاد » فى باب كبير الهمة انه لا فصل البتة بين ان 
يفحص فاحص عن الهيئة وین ان فحص عن الذى له الهيئة ٭ العامری : 
السعادة والاسعاد ص ۲۰۱ » وبين موضع ذلك فى النص الیونانی 
« فهذا النص ورد فى نيقوماخيا » م 4 ف ۷ ص ۱۱۲۳ ب من النص 
الیونانی » وفى ترجمة اسحق بن حنين التى نشرها بدوی ص ۱۵۳ وقد 
وردت على الشسكل التالى « لا فرق تین ان یکونا فى نظرنا فى كبن 


۹۳ 


أو فى ا:كبير اعد ر 4 وی شتج من ذلك أى الاختلاف غى آلفاظ النصين 
وجود ترجمة عربية ثانية مفقودة تقل عنها العامرى ويدلل على امکائیه 
وجود مثل هذه الترجمة الثائية ٭ 

١‏ - العامرى : الامد على الايد ص ۷ ه 

۲ئ ۔ ده عبد الرحمن بدوی : افلاطون فى الاسلام » دار الائدٹس 
طم ۱۹۸۲ - قارن ما ينقله العامرى دن معاورة السياسة راجح 
بدوی ص 16١‏ 111 ء وما قابلها فى البعادة والاسعاد ص 
۷ ٢١٢٢ء‏ ۳۹۲-۳۹۵ ۶ ۳۹۵ - ۶٤‏ » و تقوله عن النواميس بدوى 
ص ۱۱۲ - ۱۹۸ مع السعادة والاسعاد ص ۱۷۹ ل ۱۸۱ ٤‏ ۱۸۹ ب 4١۹۲‏ 
VE‏ — ۳۷۰۱۹ 

۳ ۔ دہ ناجی التکرتی : الفلسفة الأخلاقية الافلاطوئية عند 
مفکری الاسلام ۔۔ دار الأندلس ط ۲ ب بيروت ۱۹۸۲ 

5 المصدر قسه ص ۲۸۷ 

ه؛ ‏ المصدر نفسه ص ۲۸۹ 

5 المصدر تمسه ص ۲۹۱ 

۷ - هنری كوربان ص ۲۵۳ 

۸ ده رضوان السید : مقدمة تحقیق کتاب الاوردی ب تسهبل 
وتمجیل الظفر ص ۱۰۸ 

۹ - العامری : الامد على الا ید ص ۱۲۷ . ۱۲۹ 

۰ - ده سحان خلیفات : العناصر الافلاطو نية المحدثة فى کتابات 
السامری ۰ وآبضا مقدمة تحقيق رسائل العامری وشذراته الفلسفية 
ص ۱۳۰ وما بعدها » ومقدمة تحقیق الرسائل العامرى ص ۱:۳ - ۱۸۲ 
VADET , le Suvenir De 1 Ancienn Perse chez le phiilo-‏ — 51 

soplie A Bu O, Hasan Al - Amiri p. 258. 


٠ ٠۳ ۔ محمد كردغلى : عرض السعادة والاسماد ص‎ ٢ 
5ك‎ 


۳ ب أبن تيمية : الرد على المنطقيين ص ۳۳ء >٤۷‏ 

6 ده ماجد فخرى : تاريخ الفلسفة الاسلامية _ الدار المتحدة 
للنشر # پیروت - ۱۹۷۵ ۔ ص ٩۰‏ 

هه العامری : الامد على الايد ص لاه 

5ه ب كوريان ص ۲۵ 

۷ ب الصدر الساق ص ۲۰۳ > :وسدد شا ملامح فارسسيته 
تلميحا خله کتاب « فروخ نامة » بالخارسیه ویبحث فى الفصون عن وحدة 
العقل والتعقل والعتول بشبكل سوف سستلهمه الفلاسفة اللاحفین 
( الفرس ) + 

58 — VADET, .م‎ ) 38177 (٠ 
59 — Ibid. p. ۰ 
60 — Ibid., م‎ 263. 

185 ده سحبات خليفات : تحقيق رسائل العامرى ص‎ ١ 

۲ ۔۔ الصدر السايق ص ۱۸۹ 

۳ د٭ رضوان السید : الامة والجماعة والسنة دار اقرأ - يروت 
۰۲ ص ۱۳۲۳ 

٦٤۔‏ تفس الموضع السابق ٭ 

٥‏ ۔ ده أحمد عبد الحميد غاب : مقدمة تحقیق الاعلام بمناقب 
الاسلام » المقدمة ومحاضرات فى الأخلاق » كلية دار العلوم ص ۲۰ 

٦‏ ده سحبان خليقات : مقدمة تحقيق رسائل العامرى وشذراته 
الفلسفية ص ٦٦‏ 

7ه يوضح خليفات هذه السمة ويبرهن عليها بامرين » الأول : 
استعمال طرىقة المحدثين بذكي الروايات المختلفة » والثانى : حرصه على 
ايراد الأحاديث النبورية فى موضع لا بحتاج فيه اليها * ویستنتج من ذلك 
ان الولف تلقی تربية دينية واسعة وانه خطى بثقافة واسعة فى علم الحديث 
ص 1١.4‏ > ۱۰۷ 1 
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۸ 7 الصدر السايق ص ۱۰۸ 

5 س تاشف خطة الكتاب عن عقلية فقهية كلامية بل یقرر الولف 
صراحة إن كتابه لا يخرج عن کونه صياغة فلسفية لمشروع دینی ٭ وترد 
فى النص (السعادة والأسعاد) مصطاحات تشيع على آلسنة الفقھاء مثل : 
الذهب والبدعة » وتنعكس النظرة الفقهية للمتولف فى ایمانه بحق الملوك 
الالهى ورده الدولة الى اساس دینی ۰ وهو دکثر من أخبار القضاء 
والأحاديث الواردة فيه مثلما يفيض فى آشیاء جاءت فى العدل عن 
النبى صلی الله عليه وسلم وأصحايه ٭ 
لدی العامرى مقوله : « لقینا فى الطریق يخا من الحكماء يقال له 
آبو الحسن العامرى ء وله كتاب فى التصوف وقد شسحنه بعلمنا 
واشارتنا وكان من الجوالین الذين نقبوا غی البلاد وأطلقوا على أسرار 
الله فی العباد 6 ٭ 

۱ الكلاياذى : التعرف على مذاهب أهل التصوف الباب 
الحادى والثلاثون تحقيق محمود آمین النواؤى ط ۲ مكتبة الكليات 
الازهرية ۱۹۸۰ ص ٠١١‏ 

_-٢‏ العامری : الامد على الابد ص ۷ه 


۷۳ - المصدر قسه ص مه 


4 


هوامش الفصل الثاني 


١‏ ۔ العامری : الامد على الابد ص هه 

۲- يذكر العامرى أعماله فى « الامد على الابد > كما یلی . 
« ادپانه عن لل الديانة ٤‏ و « الاعلام بمناقب الاسلام » و « الارساد 
لتصحیح الاعتقاد » و « النسك العقلی والتصوف الملى ٤‏ 2 الاتسام 
لفضائل الاتام » » « التقربر لاوجه التقدیر » 4« انقاذ البشر من الجیر 
والقدر 6 » « الفصول الیرهانیه للمیاحث الثقافية » » م فصول النادب 
وأصول التب ٤‏ 4 « الابشار والاشحار ٤‏ ء <2 الافصاح والايضاح 44 
« العناية والدراية » » « فى استفتاح النظر ٤‏ » « فی الابصار والبصر »» 
« فی تحصیل السلامة عن الحصر والاسر 6 4 « فى اتبصير لاوجه 
التعبير ٤‏ ۰ 

۳ ب العامری ای الايد عن 9۳ 

٤‏ ل راجع كتب العامرى ورسائله الآتية : الأمد على الأبد م القول 
فى الابصار واشصر والاهم من ذلك السعادة والاسعاد فی السيرة 
الانسانية ۰ 

ه ‏ منیوفی : من الخزائن التركية ‏ الجزء 7ھ و 
الاداب - جامعة طهرإن ‏ العدد.الثالث » السنة الرابعة ص وه وما بعدھا 

٦ے‏ دہ أحمد عبد الحميد غراب : مقدمة تحقيق الاعلام يمناقب 
الاسلام ٠‏ وللاحظ ان المحقق یکاد ينفرد بالقول بوجود « شرح کتاب 
لنفس لأرسطو » ٠‏ 

۷ سدو انه تعليقات أو روایات للعامرى فى المجالس الأديسة 
والفلسفیة شرحا ۔لی كتابه وليس كتابا مدونا كهأ توحی العيارة ٭ 

آم دده سحبان خلیفات : مقدمة تحقيق تحقيق رسائل العامرى وشذر أته 
الفلسفية ص ۱۰۲ 


به العامری : الابصار والمبصر تحقيق ده سحبان خليفات فى 
رسال العامری وشذراتہ “الفلشفية ص 4۱۳ 


۹۷ 
( ۷ العامرى ) 


10 س‎ (5 Turker : Arastirma, vol. 3, 5 PP.103 - 122. 


1١‏ العامرى : الاعلام بمناقب الاسلام ‏ تحقیق ده أحسد 
' عبد الحميد غراب ‏ دار الكاتب العربی » القاهرة ‏ ۱۹۷۷ ص ۲۸ 

۳٣۰٣ ۳۵ الصدر السابق ص‎ - ۳۲ 
14 — ۲. Rosenthal : State and Religion According to Abu ث7‎ 


42 .م Hasan Al - Amiri‏ 
٥‏ - العامرى : الامد على الابد ص ٦٦‏ 


15 ب الرجع السایق ص الا ۷۳ 


۷ المرجع الساق ص yo‏ 
۱4 ده سحبان خليقات : مدمه تعمیق رشان العامری وشذر انه 

الفقلسفية ص يم وما بعدها ۰ 

,۲۰ ل العامری : الفضول فى المعالم الالهية ‏ تحقیق ده سحبان 
خلیفات فى رسائل العامرى وشذراته الفلسفية ص ۳٦٣‏ -- ۳۷۹ 

١م‏ العامری : القول فى الابصار والمبصر دراسة وتحقيق 
ده سحان خليفات مد محلة دراسات الجامعة ایڈردنیة کے المجلد ٤‏ س 
العدد السابع ۱۹۸۷ ص ٤٩‏ ۹۸ واعاد نشرها فى رسائل العامرى 
وشذراته الفلسفية ص 41١١‏ م ۳۷ 

؟؟ ب ده سحان خليفات : رسائل العامری ص 158 واشيارات 
العامرى اليها ص 6 # ۳٤٣٣‏ 

۳ _ تقل خليفات فى دراسته مختارات مسكويه والتوحيدى من 
كتاب النسك العقلی والتصوف اللي ونشرها ب راجع ص 4۷ ب 4۸۷ 


۹۸ 


هوامشی وملاحظات الفصل الثالث 

١‏ تناول العامری فى القسم الأول من کتابہ موضوع السعادة 
ويظهر فيه الاتجاه اليونانى ندی اغلاطون وخاصة ارسطو تما یتضح من 
تقسیم السعادة الى تقليه وانسیه الاولی خاصة بالنفس الناطقة والثانية 
خاصة بالنفس الشهوانية لذلك فهو يعلى مثل ارسطو من شأن الأولى . 

؟ ‏ يعتمد العامری فى تناوله للسعادة على الربط بينها وبين 
الفضيلة انطلاقا من تفسيمة للنفس الى ثلائة قوى عقلية وغضبه وشهوية 
وهو هنا مثل معظم فلاسفة الاخلاق السلمین يفتمدون على نظرية النفس 
عند افلاطون ٠‏ ۱ 

۳ س يشنير العامرى. الى انبا دوقلیمن كثير فى معظم کتاباته خاصة 
« الامد على الايد » والسعادة والاسغاد وستشهد به کثیرا ۰ راجع 
السعادة ص ۱۷ » ۱۸ء ۱۳ . كل : 

٤‏ س يعرض العامرى فى القسم الاول من دراسته للنظریات المختلفة 
التى قيلت غی السعادة ويفيض فى الحديث عن اللذة وتعريقها وأقسامها 
ویتناول لالم أو الاذى وهو هنا یعتمد كثيرا على جائینوس > ويعلى من 
اللذة على الالم وبين آنواعھا خاصة اللذة العقلية ٭ 

ه ‏ راجع كتابنا الاخلاق فى الفكر العربی العاصر » خاصة الفصل 
الأول الذى بعرض للاتجاهات التی سابرت الأخلاق. 'اليوةانية سواء عند 
أحمد لطفى السيد أو اسماعيل مظهر ٭ ال ٩۳‏ 

٦‏ ب ومن اللذة ينتقل بنا الى الفضيلة محور القسم الثانى من 
كتابه وان كان العامرى لا يعطى عناوين لهذه الاقمنام وقد اخذنا عنوان 
هذا القسم من الوضوعات التى یتناولها ۰۰ 

۷- ينتقل العامرى فى القسم الثالث من كتابه من السسعادة الى 
الاسعاد أو من الأخلاق الى السياسة ٠‏ ویتحدث عن طريق الاسعاد وهو 
السنة المستوئة ٠‏ 

۸ ب تضح التوجه الاسلامى فى عمل العامرى فى بداية كتابه حيث 
يوضح لنا ان مشروعه مشروع ديني ومن استشادہ الدائم باقوال 

۹۹ 


النبى والصحابه فیو ینش عن النبی ۲۸ مرة و ن على اين أبى طائب 
۲ مرة وعمر بن الخطاب ۱۲ مرة بالاضافه للفلاسفة والکتاب العرب 
والمسلمين مثل الكندى وابن المقعم والحاحظ ٠‏ 

وس راجع عرض ده أميرة حلمى مطر للسياسة عند آرسطو فی 
كتابها » فلسفة السياسة من أقلاطون الی ماركس »> دار العارف > القاهرة 
۷ ۱ 
۰ قارن الفارايى : اراء آهل المدنة الفاضلة » تحقیق ده البر 
تصدی ادر ہ دار الشرق - یروت لسان ۱۹۸۲ 

۱۳ - يقدم العامری خی کتابه رآب متقدما حون ااراءة ویری انها 
لا تقل مکانه عن الرحل وان میلها للعلم و التعلم يتساوى باثرجل وهو رآی 
مستنير ومتقدم من فيلسوف القرن الرایم الهجری ٠‏ 

۳ # قارن ما کتبه رضوان السید فى مقدمة تحقیقه لکتاب الرادی 
« الاشارة الى أدب الامارة » دار الطليعة # بیروت ۱۹۸۱ ص ٢٢٦-٢٢‏ 

٤‏ - محمد بن زکریا الرازی : رسائل فلسفیه - تحقیق ذراوس 
القاهرة ٠‏ ۱ 

۵ - ده أميرة حلمى مطر : فى فلسفة السياسة من أفلاطون إلى 
مارکس ‏ دار العارف ۔۔ القاهرة - ص ۰۳ + 4ه 
٦ ۱‏ - الفارایی : آراء.آهل الدننه الفاضله - تحقیق دہ البیرنصری 
نادر ‏ دار الشرق س بیروت ب ۱۹۸۲ سا ص ۱۲۹ 

۷ ب العامری : السعادة والاسعاد ص ۱۹۵ 

۸ - ده رضوان السید : الامة والصاعة والسنة » دار اقرأ . 
بيروث ۱۹۸٩‏ ہہ ص ۱۶۸۶ 


المراجع التى اعتمدنا علیها فى الدراسة 
أولا ‏ كتايات العامرى : 


۱ ۔ الاعلام بمناقب الاسلام تحقيق د٭ أحمد عبد الحميد غراب 
دار الکاتب العربی » أنقاهرة 1۱۹۸۷۷ 

۲ - الأمد على الأبد : تحقيق اورت ك ٠‏ روسن دار الکندی 
بيروت ۱۹۷۹ 

۳ - السعادة والاسعاد فى السيرة الانسانية مصورة الخطوط 
نشرة مجتبی مینوفی » طهرأن ۱۹۰۷ 

٤‏ س القول فى الابصار والبصر دراسة وتحقیق ده سحبان 
خليفات مجلة الجامعة الأردنية الجلد الرابع دشر العدد السابع ۱۹۸۷ 


5 المراجع العرب ة والعرية ‏ 

ه أ ابن تيمب : الرد لى النطقیین ء ادارة ترجمة اللسنة ء 
لاهور باكستان ۱۳۹۰ ه ٭ 

٦‏ - آحمد عبد الحليم عطية ر الدکتور ) : الأخلاق فى الفکر 
العربی المعاصر > دار الثقافة للنشر والتوزيع ه القاعرزة "1۹۸٩‏ 

٠7‏ أحمد عبد الحمید غراب ر الدكتور ) : م: -مة تحقيق الاءلام 
بمناقب الاسلام » دار الكائب العربی م القاهرة ۱۹۷ 

لم أحمد عبد الحميد غراب ) الدکتور ) : ااعاهری والثقاخة 
الاسلامية ء مجلة الكاتب ء القاهرة ٭ 

٩‏ - أحمد عبد الحميد غراب ر الدكتور' ) : : محاضراٹ فى علم 
الأخلاق » كلية دار الملوم ء القاهرة ٦۷‏ ۱۹۸ 

فلات آرسطو ۳۳ : علم الأخلاق الى نیقوماخوس الترجمة 
العريي.ة القديمة » تحقيق ده عبد الرحمن بدوی وكالة المشبوعات 
الکویث ۱۹۷۹ 

١‏ ۔ أبو بكر الرازی : رسائل فلسفية تحقیق باول کراوس 
التاهرة ٭ 

ا 


۲ مس أبو حيان التوحیدی 5 القابسات نشرة السندوبى 3 
القاهرة ل 


۳ عت ن التوحیدی : أخلاق الوزيرين تحقيق. محمد بن 
تاویتِ 0 8 آ اہ جمع العلمى العربى بدمشق ۰ 


وأحم_د الزين ٠‏ منشسورات ۳ مكتبة ا بیروت لېنان 
) نالثة مجلدات ) ق 

١‏ الشهرزورى : نزهة * الأرواح وروضة الأفراح : ر تاریخ 
الحكماء ء ) تحتیق ده عبد الكريم آیو شويرب » جمعية الد:وة : الاسلامية 
الحالمية ۱۹۸۸ 

ذا الشهرستانی : الملل والنحل ء القاهرة ٠‏ 

۷ ۔ الفارایی : رسالة التنبيه على سبیل السعادة . تحقيق 

ده سحبان خلیفات الجامعة الاردنية - عمان ۱۹۸۷ 
| ۸ - الفارابی : آراء أهل الدنية الفاضلة تحقيق د ٠‏ البير 
ندبری نادر دار الشرق بیوت لبنان ۱۹۸۲ ۱ 

. س الکلایاذی : التعرف لذهب آهل التصوف تحقیق محمود 
أمين النواوی ط۲ مكتبة الكليات الأزهرية القاهرة ۱۹۸۰ 

e‏ سس أميرة حلمى مطر (الدكتورة) : فاسفه السياسة من 
افلاطون الى مارکس ط؛ دار العارف القاهرة ۱۹۸۷ 

۱ - بدوی ( الدکتور عبد الرحم حمن ) : اغلاطون ۂ فى الاسلام 
دار الأندلس ميروت ط٣‏ ۱۵۹۸۲ 

۷۲ سس : مقدمة تحقیق الترجمة العربية لكقاب 
ارسطو الأخلاق الى نيقوماخوس » وكلة ااطبوتات الكويت ۱۹۷۹ 

۳ ۔ التكريتى ( الدكتور ناجى ) : الفلسفة الأخلاقية الاغلاطونية 
عند مفكرى الاسلام » ط؟ دار الأندلس بيروت ۱۹۸۲ 

4 رضوان السيد (الدكتور) مقدمته وتعلیقاته على كتاب 
الماوردى تس ہیل النظر وتعجيل الظفر فى أخلاق الملك وسياسة 
الك الرکز الاسلامی للجوت بيروت ۱۹۷۸ ۱ 


٣۲ 


- ۵ 


: الآمة والجماعةوالسنة » دار اقرأ ط٢‏ 
بیروت لبنان ۱۹۸۰ 

٦‏ - روزنتال (فرائز) : مناهج علماء المسامين فی البحث 
العلمى » ترجمة أنيس ذ_يحة » الدار القومية للكتاب بيروت ط٤‏ ۱۹۸۳ 

۷ س سحبان لیفات (الدکتور) : مقدمة تحقيق ساب الفارابی 
التنبيه :لى سہیل الله » منشورات الجامعة الأردنية عمان ۱۹۰۷ 

۸ ب لب : مقدمة تحقیق رسائل العامری وشذراته 
الفلسفية » منشورات الجامعة الأردنية عمان ۱۹۸۸ 

۹ : العثاصر الافلاطونية المد. ۔دثة فى کتابات 
أبى الحسن العامری » مجلة دراسات ء الجامعة الاردنية المجلد 
الخامس عشر العدد الثالث ٠‏ 

۰ ب صاعد الأندلسى : طبقات الأمم ٠‏ حياة العيد ہو علوان م 
دار الطليعة سروت ۱۹۸۵ 

۱ - عبد الأمير الأعسم (الدكتور) : أبو حیان التوحيدى خی 
كتابه القابسات ط ۳ دار الشكون الثقافية العامة بعداد. 5م19 

۲ - عبد الرازق محبی الدين : آبو حيان التوحيدى : سيرته 
واثارة المؤسسة العربية للدراسات والنشر بیروت ۱۹۷۹۸ : 

٣ے‏ عبد العزيز عزت (الدكتور) : « أبن » مسكويه. » فلسفته 
الخلقية ومصادرها مصطفى البابى الحلبى ولولادة القاهرة 1145 

۶ د کوربان (هنرى) : تاریخ الفلسفة الاسلامية » ترجمة 
نصیر مروة » حسن قبیسی » ومنشورات عویدات » بيروت لینان ۱۹۹۱ 

» ماجد فخری رالدکتور) : تاريخ الفلسفة الاسلامية‎ - ٥ 
۱۹۷ الدار للنشر روت‎ 

۳ ب محمد آحمد عواد : فلسفة الأخلاق عند أبى الحسن 
العامری » رسالة ماجستیر بالجامعة الأردنية أشراف ده سحبان 
خليفات ۱۹۸۹ : ۱ 

بم محمد كرد على : عرض السعادة والاسعاد م مجلة المجمع 
العلمى بدمشق المجلد التاسسع ۱۹۲۹ 


۰۳ 


۳٣۸‏ ب مسکویه : الحكمة الخالدة تحقیق ده عبد الرحمن بدوی 

۹ - مينوفى مجتبى : من الخزائن التركية : ج ٢‏ العدد ۳ 
ألسنة الرابعة مدلة کلية الاداب - جامعة طهران ۰ 

۰ ل مينوفى مجتبی : مقدمة نشرة السعادة والاسعاد فى 
السيرة الانسائية طرران ۱۹5۷ 

١١‏ ۔ مينوغى مجتبی : مقدمة تجقيق أورت ك ۰ روسن لكتاب 
العامرى الأمد على الأبد الكندى بيروت ۱۹۷۹ 


ثالثا ‏ الراجع الاجنبیےة 
Arkoun, (5. LA Conquete Du Bonheur Selon, Abu - Lı - Hasan‏ 
: 1965 و 14 Al - Amiri, in Studia Islamica ,, paris xx‏ 
تد Ed (, Al - Amad Ala Al Abad Dar‏ ) بل Rowson, E.‏ — 43 
kindi Beirut 1979 .‏ 
Rosenthal F., :State and Religion According to Abu‏ — 44 
Hasan AL’ Amirî , The Islamic quartery vol, 101 1956..‏ رز 


45 -- Minovi, M,. As - Saadah wa'l, ISAD on Seeking and 
Causing Happinss, Wiesbaden, 1957. 


46 — Turker ( Mubahat ) : Al - Amiri Et les Fragment 


Des Commentaires. Des Categorues نا‎ Aristate in Arastirmq Vol, 
3 1965. 


47 ۷ ,كنا رش‎ J.C., Le Souvanir De ما‎ Ancienn perse chez le 
philosqphie ABU ۲ Hasan Al - Amiri, Arabica, paris ti 1964 pp. 
. 227 - 211. 

1+5 


و ددرت وی کک 
زا : ام ار ہما کک ا نت 


کا 17 

240 ۵92 | یں ا 
ا را رل ا ا ا پل 
را fa e Apne‏ 0 لت 


٦ 1 


bari 


ر 
3 


56 
ا 
0 
ا 
9 


2 و ۳ 
ره 1 ۰ i‏ ۲ ا و 
E: 4‏ 2 یں ا یں 7 17 f‏ 7و 
ری وی ۲ 50 
سے ۱ ا ینک رو یا 
ا ا SL‏ و 
ا مل 


۱ و‎ 
Ey 


۷ را 0 1 ۳۲ 1 eb ¢ o E‏ بر 
e 7‏ درو را 


کرت ا 0 0 کے 
-““ “۶ئ۸ 0 / 

e Ni ۳ 5‏ 3 2 1 یں e‏ نی 

E OA EEE 1 / 


شی 5 5 للب ماهر 
EF‏ و ی ۳ را وا ی 


ات 1 


نے ے۶ کو پا 
و اس 4 رم لف شس 
0[ 1 زان حا ای ۲ 
و E‏ 
کی N‏ 
ٹیڈ تا 


۴ 


رق کے 05 
پت 


پیج 


اھر پیا 
و 


فی هد در ھک ود 
EES‏ رہ وہ 
2 7 6ئ < که 
o E‏ 


a 


رر یں وف دع e‏ ا 1 و 7 0 


ےہ 
پت 


کچ 


r A A E 
I 2 
اعم 2 و‎ 


0 می لي 


7 
: 
ای 


مد ا 


و 


۳ و‎ TOF 
ا و ا لله جر ا وک ویو پا‎ 


a 


او جا 


gene 


1 ۹ گے 


ای 


وا 


۰ اھ و 
کرای ۷گ 58 ۵ 5 7 کٹ 5 در و 
ا ا 3 ۰ 3 0 : کو 
و ا اسل ۱ 


5 
7 : 
رن کرک ال ا او 


0 


۷۱ 


و ری 1 
یئا r‏ 
e ××‏ و ما 


یب 
7 
ea‏ 
و r‏ 


4 
01 


یر و 1 

جن SPR‏ ا 
رز 

37 

2 


مس ےئ از و جا 


0 


EL‏ رز 


سمل لديا رکا رسيم 
5200 اتمعههما . 


ام رنه الز یسری۔ میت ولل ر 7 و فصلا: 


“ وأظه سلطان بالفط جرا وطرلاق عط امان 


طا ۱ 
89992 


رابرد با یلم هر مان مد رد 
نر نممهعلیم ردام ار ی جر والصارة 
عند فدوالظلی : کک اراح مر الات هه د 


با عار ا : و الہ 


والاسقامة اتاب رة عند زارد أن 

اوت الفطنحّم وت لم و یار یا ار 
الس والاسازة © الع نوا ااج غ 

ارس ول الط ف وال اد فلت مرخ 0 
ات نو وی ر نوا عر د ۳ 


۱ 
7 اهنا ۳ 5ھ 7 


لعہادہ انا 2.2777 وا 2 


+A 


525 
رعا ف (مطبی ردت اجه عضر رباج مرو 


ا نه وا :ا 
۳ تا ا 


ESE‏ سے 
امرظاھ ڈرو باط د نبلم رکم 
ازجم عو می چ روک کد 


نلک عرسا کیہ * وقال تالو رلاه هرمز 


اا رست تین و ارا ول 
الأموريرأيه كا لبص يرو مستي المورنجير کا لیم امغر 
70+“ ایک ارده رای دد 
(و نسر ترو غەراھ رارف فا ورن وخلناعزة ن 
الطيعة ال رسن وم زا ولا بات و ررئیناها وس شار ٢‏ 
يحورو الأ موناد تل ا لزاو ولطلق 

و وت روا تفت ابا راصال وم جاوزا متا 
وسعزاعلم بير مت نها ملاو رمل لی 
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کاب 
السعادة والاسعاد فى السرة الانسانية 


[ القسم الأول ]أ٠‏ 
[ فى السعادة » الخے ء اللذة ]0 
[هقددمة ]290 : 
بسم الله الرحمن الرحيم © 


قال أبو الحسن محمد بن یوسف أبى ذر رخی الله عنهما : 
الدمد لله الذى سيقت مشيثته للرحمة منا وفضلا وأظور. سلطانه 
بالفطرة جودا وطولا ثم عطف على ما خلق بسوابغ الآكه فغمرهم بها 
ظاهرا وباطنا م آولا وآخرا وابتدأهم پاحسانه وعرضهم لأنعامه ونھچ 
لهم سبل اكرامه ثم نيههم عليه ء ودعاهم اليه وآمرهم بالجد 
والمصايرة عند فترة الطلب م وخداعة الراحة من النصب ٠‏ وبالعاونة 
والوازرة عند ظلمة اللبسة وحيرة الشبهة وبالاستقامة والمثابرة عند 
تبین الطريقة من بعد أن آودعهم الفطنة » وس‌خر لهم فهم البی ان 
والاشارة وسبیل العبادة والابانه لیعرفوا ما ينفعهم فى الوصول 
الى الطوبی والسعادة فیلتزموه وما یضرهم فیچتنبوه وليعرفوا غيرهم 
ذلك فیسعدوه ٠‏ وقد آودعنا فى کتابنا هذا الشروع الذى شرعه 
الله لعبادة الفائزين الى السعادة والاسعاد9؟ ٠‏ 


)۱( العناوین السابقة من وضع المحقق ۰ 

(۲) ساقطه من د ۰ 

(۳) یتذح من هبذه الفقرة الاوله, » 9 من أجز اء النص 
التوجه الاسلامى للعامرى ۰ 


1 
( ۸ ۔ المامري ) 


تقسيم السعادة الی أنسية وعقلية9)/ 


قال أبو الحسن : كل واحدة(* من السعادتين تنقسم) الى قسمين 
احدأھما۷۶ السعادة المطلقة والتخری المقيدة : والسعادة المطلقة هى 
التى ينال صاحبها الأفضل من الخيرات البدنية واننفسية والخارجة 
ويساعدها الجد والاتفاقات فى عمره كله وین صاخبها الأفضل فى 
جميع اوقاته وأحواله ٠‏ وأما ما المقيدة فهى التی لا ينال صاحبها الافضل 
ولخنه يفعل أرفضل على غدر حاله وافلاطون وارسطو) يصفان 
ا مطلق۔ لا المقيدة ٠‏ . 


قان آبو الحسن : السعادة د فى الجملة استكمال الصورة والصورة 
صورتان وکاهما") للنفس الناطقه احداهما التعقل وهی انما تکون 
للنفس التاطقة الرؤية والأخرى العقل ودی استکمال الناطقة النظرية ٠‏ 


1 فی(۱۰) الشعاد ذ الائیں ية 4 و العقلية هل (۱۱) 1 هما ا موضوع 
واحد 9 موضوعين وكل واحدة(۱۳) منھما تامة آم احداهما ناقصة : 


قال فرفوریوس : السعادة انما هی اسنکمال الاتسان(۱۱ صورته 


ر4) من هنا من لفظ عقلية ابتداء نسخة د.ر الکتب ر د ) ٠‏ 
)٥(‏ واهد فى م ۰ 
لوا یی کو تو سی 
)۷( احدیوما غی د ٭ 


(۹) كليهما فى د ۰ 
(۱۰) غير واضحة فی د ۰ 
۱۱۱( زائدة غی م ۰ ۱ 
(۱۲).ما بین العکوفین [ ] من اضافة الحقق للتوضیح 
(۱۳) واحد فى م ٠‏ 
)١١(‏ غير واضحه فى د + 
0٤‏ 


وکمال الانسان بحسب ها حو انسان / فى الأغعال الارادیة وكمالة 
بحسب ما هو ملك وعقل خی النظر » وکل واحد مق الكمالين تام غند کل 
واحد من الوضوعین فان قيس احد هما (۱۶) الى الآخر كان الحمال 
الانسی ناقصا + 


قال آہو الحسن : : يريد بالأفعال الارادية » الاختيارية وأتول 
الموضوع للسعادة الانسية البدن والنفس البهيمية الشهوائية ٭ والنفس 
الناطقة اارتابة وهى .التی لها علم: الأعمال ۰ لت 'والموذضوع للسعادة 
العقلية النفس الناطقة النظرية وهى ال ہت 
لا لشئء آخر سسوی النظر غیْما يعلم ۰ 


فى الفصسل .بین السسعادتين 


قال“ ارسطوٴطالیس : السعادة الانسية وان ,كانت تامة » كاملة 
فانها ليست فى نهاية الكفاية » وذلك ان التامة خى النهاية هى الكتفية 
بنفسھا وليست هى كذلك » وذلك آن السعادة الانسية محتاجه الى 
انبدن » للفضائل البدنية ومحتاجة الى البدن أيضا ءذ كان الفضائل / 
الخلقية محتاجة الى الأبدان » وهى محتاجة الى النفس البهيمية 
الشهوانية وال النفس 'الناطقة المرتابة ٠‏ قال واما السعادة العقلية. 
قانها مكتفية بنفسها ويسيطة ويظن بها انها شىء الهی۳٩‏ فانه اس 
جوز أن ينس الى الله شىء من الفضائل الا العام ٠‏ ال وأما ۱ 
فى الله [ فى 0۲ أنه عدل فليس من جهة أن له معاملات نکن" 
ات ة أخرى ٠‏ .قال آبو الحسن : الحكيم قادر على استعمال الرآى » 
وان لم يكن له العناء۲) » والتصرف ؛ والحسب ء والعز م وان لم 


(15) أحدهما فى م ۶ 
(15) الأهى فى د ».م ٠‏ 
(۱۷) ناقصة فى م ٠‏ 
(۱۸) زاكدة فی م ۰ 

(15) العنا خی د م م - 


یکن متصرفا فى آعلال التجد : ولا خی آءمال الحرغة ٠‏ ولا فى آعمال 
العدالة » او أكير الهمة ٠‏ وآقول هذه السعادة هى الطلوبه لذاتھا 
فانه ليس وراء هذه شىء سوى استعمال الرأى والمطلوب لذاته 
هو الذى لا یراد منه شىء آخر سوى الفعل ٭ قال : والسعيد 
الفاضل ملا شنهی أن يكون ا نمام آخر غير ذاته + قال وهذه 
السعادة لذيذة فى نفسها لأن الالتذاذ عو نفسانى ۰ 


فى السعادة الانسية ما هی( /من قول متقدمي الفلاسفة : 


قال ارسطوطالیس : قال قوم بان السعادة هی اللذة ء وظن 
آخرون انها اليسار . وظن آخرون انها الكرامة ٭ قال وکان بعضهم ينتقك 
فی ت4 من تنیء الی شی غکان بری اذا مرحن آن السعادة هی 
الصحه وکان بری اذا اختقر انها اليسار + قل رتال [ بعضهم ] (r‏ 
التمام هو الراحة » وقال بعضیم إلس.غادة سس الفعال مع الفضله 
الى منتیی العمر ١‏ چ 

فسخ ما قاله هؤلاء فى السعادة 

قال ارسطوطالیس : الذى قاله فى السعادة من حكينا قولهم ليس 
بضوای(۲۳) ٭ وممأ ببين أن السعادة لیست اللذة ءَ ان کڈےا من اللذات 
ضارة وقبيحة » والسعادة آقصی الختارات ؛ قال ومما ببین انها ليست 
پالیسسار ولا بالكرامة ان الیسار والكرامة من الخيرات الخارجية 9" » 


(۲۰) أسقطنا كلمة ۱ انیا [ من العناوین لزیادتها ۰ 

(۲۱) مضاغه فوق السطر. فى د م 

(۲۲) قارن ارسطو : الأخلاق الى نیقوماخوس التزجمة العربية 

تحقیق عبد الرحمن بدوی وكالة الطبوعات الکویت ۰ 

(۲4) [ الذی قاله غی السمادة من حکینا قواه ولیس لصواب | 
هكذا فى د ؛ م ۰ 

(54) الخارجسة فى د ۰ 


۔٦‎ 


والخیر الذى هو أولى بمعنى الخير : هو الذى يكون فى النفس لا خارجا' 
منها » قال وأقول السعادة مطلوية لذاتها ۶ وأما حسن النعال وكل 
قضيلة/ فاننا انما نريدها من أجل السعادة ء قال وكذلك الیسار والكرامة 
انما نريدها من أجل السعادة ٠‏ قال ومحال أن يكون الحرص والتعب من 
أجل الراحة ٠‏ قال وأقول ليس الفعل من أجل الراحة ء وانما الراحة 
من أجل الفعل ٠‏ اذ كنا لا نقدر على ادامة الفعل لا یلحقنا من التعب 
قال وآنواع التعب كثيرة » وهی المضرة بها أكثر من المنفعة » ومما ببين 
انه ليس الغرض اللذة ء انه لو كان الغرض اللذة لم يجزا أن يضطرهم 
الى الحزن » يسببها وآنه ليست من لذة بدنية الا والحزن بتقدمها 
وكثيرا ما يتعقبها ۰ 
ما قاله أفلاطون فى الس‌مادة الأدئی(٣)‏ وبما تقوم : 

قال افلاطون : سعادة الانسان فى حياته » هی أن تكون حياته 
فاضلة ٭ قال - بآن يحيا9؟ مدة ما يكون له من الحياة على أحسن 
الأحوال ٠‏ قال وأن السعادة لا تحصل للائسان الا بأن يكون سعيدا 
بيدنه ٤‏ سعیدا ينفسه » وسعیدا بذات يده / قال وذلك بأن یصیر 
له الخیرات البدنية م والخيرات النفسية والخيرات الخارجة من النفس 
ومن البدن قال ولن يستتم له ذلك » الا بالخلاص من الشرور ٭ وقال 
الشر » شران ء غريب وأهلى ء والاهلی هو الذى ينبعث من داخل » 
والغریب هو الذى برد عليه من خارج + قال ونقول » آول الرقاة 
الى الذير مفارقة الشر » وأقبح 2 ظلم اارء نقسه وذلك بان 
بحرمها ويوقعها فى الشر ٠‏ 


ذکر ما قاله ارسطوطالیس فى السعادة الانسیة() ما هی وبما تقوم ء 
قال ارسطاطالیس : السعادة فعل للنفس » بفضيلة كاملة » فانا 
)6 اسقطنا أنها ٠‏ 


(55) بحبى فى م ۰ 
(۲۷) آسقطنا أنها من العنوان ٠‏ 
۱۷ 


بالحياة وبالفعل ۰ والفعل آبقی من الحياة م قال ومعنى قولى بفضيلة 
أن یکون بنطق ٠‏ قال ومعنى قولى كاملة : أن يكون جميع أفغاله على 
الفخضيلة . وفی جميع مره وغی جمیع أوقاته . وآحواله ء لا في وقت 
دون وقت » ولا فى حال دون حال ٠‏ قال : وان الفعل لا یکون/بفضيلة. 
حتى يكون مبدآه مستقيما م وغرضه مستقيما :۔ وحتى يكون السلوك. 
من المبدأ الى الغرض . على الاستقامة ٠‏ قال والبداً هو الاختیار, 
الذى منه تكون الحركة : والغرض هو الذى اليه تكون الحركة . وهو. 
الذى من أجله يكون الفعل . وهو المحرك الى الفعل : ولذلك نقول 
بأن الغرض هو البداً بالحقيقة ٠‏ قال واستقامة الممداآ انما تكون 
بحصول القوة النفعلة واستقامة الغرض انما تكون باستقامة الهيكات 
الشكلية ٠‏ قال : واستقامة السلوك انما يكون بالصبر وبالثباث على 
ما يوجبه النطق قال والعیثات قد تكون غاضلة وقد تكون خسيسة وهى' 
تنقسم قسمين : بدنية ونفسية ۰ قال والهیثات الفاضلة البدنية » هی 
الخيرات البدنية وهی : -الصحة والقوة والجمال۳) ٭ قال والخيرات. 
الفاضلة النف.ية هى الخيرات .النفسية وفنها ما يكون للنفس البهيمية 
الشووانية » وهی : العفة والنجدة والعدالة » ومنها/ ما يكون للنفس, 
الناطقة » التى لها علم الأعمال وهی الهيئة التعلقة ٠‏ قال وانما یصبر . 
للنفس البميمية الهيئات الفاضلة بإلنفس الناطقة » وذلك بان ن علیع 
النفس الناطقة » وتنقاد لها فيما يأمرها به ٭. 


قال آبو الحسن : ومن الهيكات الفاضلة النفسية آلف الوالی ءٴ 
ومحبته وبعض العادی والنفار منه » والمحبة والبغضة قد یکوتان 
للأنفس الثلائة۳۳) ۰ فان کل واحدة(۳ من الأئفس تحب من ينتفع به 

.(58) يتحدث + العامرى عن هذه الت 9 كتابه الامد علنی- 
الأبذ حيث يميز غی الفصل الحادى عثنر الخيرات الطلقة والخيرات 
المقيدة د ص خی 

ر۲۹) الثلثة فى م » د 

(۳۰) واحد فى م ۰ 

4 


ما تنتفع به خى شسوواتھا ولڈاٹھا وتبغض من يضارها ؤيؤذيها ٠‏ 
قال ارسطوطالیس : ولابد للفعل من آلات يكون بها الفعل. ء قال“ 
وهذه الالات هی الأشياء الخارجة من النفس م ومن البدن وهئ. 
أصناف » وانقسامها على قدر انقسام آجزاء النفس وجوائجھا » 
غان الذى تحتاج اليه [ النفس الشهوانية غير الذى تحتاج اليه ] النفس 
الغضبية ء وكذلك النفس الناطقة تحتاج الى ما لا تحتاج اليه النفسان 
الأخريان ٤‏ ومن البيين أن فعل كل واحدة غيرفعك الأخرى"" ۰ /. 


فى أنه لا ينال انسعادة الانسية من لم يكن نجد أو حكيما : 


أقول النجدة هى الجراءة على الأعداء عند المحاربة ٭ وهی الجرآة. 
على الأصدقاء عند المخالفة ٠‏ وهی آیضا الجراءة على النفس الشهوانية 
بضبطها عن الاذات الضارة والسمحة اذا هاجت وتحركت فى طلبها وفى, 
التمتع بها وفى ضبطها على الآلام النافعة اذا آرادت الهرب منها ٭, 
وأقول أنه قد ہجوز أن یکون سعيدا من لم یکن جریا على الأعداء 
عند المعاربة م ولن يجوز أن يكون سعیدا من لم يكن جریثا على 0 
وعلى النفس ٠‏ وأما الدكمة خحکمتان : حكمة للنفس الناطقة التی لها. 
علم الأعمال » و الحكمة هى التعقل ٠‏ ولاحكمة الأضری التی, 
للنفس الناطقة النظرية ٭ ولن يجوز أن يكون سعيدا من ليس له الحكمة" 
الأدنى ٠‏ وقد يجوز أن یکون سعیدا السعادة الأدنى من لم يكن حكيما , 
بالحكمة الأعلى ٠‏ 


٠ أعلى السطر‎ )۳٣( 

(۳۲) بلى ذلك مناشرة فی مم 1 وفذہٴ الخلات متی “ استعماط 
على ما پنبغی » ثم قطع » کلام ناقص مقطوع يلى ذلك فقرة مقحمة 
بدایة من العنوان التالى ۱ فى أنه لا ينال ال۔عادة الانسية من لم يكن 
نجدا أو حکیما حتی بدایه الفقرة الث تقول ءءء وأقول وآها الالات" 
خائها ت تدم بالجد وقد تقع بالكسب + وهذه الصففة ساقطة هى 
د ۰ ومشيتة فى م ٭ 


۱۹۹ 


كيف تكتسب السعادة وہما تحصل : 

آقول أنه لا كانت السعادة فعلا للنفس بفضيلة كاملة/ کان من 
البيين ان أكتساب السعادة انما يكون باكث اب الأفعال الفاضلة واما 
حصولها غانما يكون بحصول جمیع الأسباب التى ينتظم بها الأفعال 
الفاضلة + ومن هذه الأسباب ما یکون بالفطرة كاعتدال المزاج المقيد 
للصحة: وکصلابة الأعصاب واستحكام العظام المفيدة للقوة وكاستواء 


وآقول وهذه الهثات وان وقعت بالصتعة على -الجودة فاتها 
لا تستغنى عن الرعاية حتی تبقی على الاستقامة ٠‏ والانسان فى حال 
المبا لا يقدر على صلاح نفسه وحسن حاله ولا يعرف ذلك قلايد 
من أن يكون القائم برعاية حالة ویتربیته على الاستقامة غيره م وذلك 
الغير ان لم يكن غاضلا غی نفسه آفسد ما جودته الطبيحة له ۰ 
ومن هده الأسباب المقيمة للسعادة ما يكون بالجد والاتفاق كالكسب 
والأولاد الموافقين والأهل الموافق فان الموافقة خی الأهل غير معلوم 
العلة فتكون مكتسبة وآما الهيكات النفسانية خاتها انما تكون بالربی 
الأديب الرفيق الماهر بالتأديب خانها أن لم تحصل من الصبى على ما 
ینبعی حصلت اضدادها وخاقة الشرة والنذلة فان الحاجة الى الغذاء 
والى ما يكون به الغذاء لازمة ودائمة واذا حصلت الهيئات الفاضلة 
بحسن التأديب والتربية وبينه من هی له بالفطنة کان حفظها على 
الاستقامة/ لحسن الطاعة » الثبتة للسنه السنونه وللرؤساء والسادة 
الى أن يخرج قوته المتعقلة الى الفعل ٠‏ خيصير هيئة ثم بلزمه استيفاءها 
على الاستقامة بحسن الطاعة للقوة المتعقلة؟؟ ٭ 

وآقول واما الالات غانها قد تقع بالجد ؛ وقد تقع بالکسب 
والفائدة بها لا تحصل بافتتاکها وتحصیلها لکن باستعمالها فما لم 
تستعمل .لم تحصل منافعها ‏ وأقول الذی یحصل بالاستعمال الحال » 
MW)‏ ما سبق كله ساقط من د ٠‏ 

۱۲۹ 


وأما NE‏ العال فائما بقع بحسن الاستعمال : لا بالاستعمال ۰ وأقول 
ان قوام آمر السعادة م انما هو با مربی والسائس ؛ ثم بحسن طاعة 
المتأدب والمتربی 3 وملاك الأمر الدوام والصبر : من السائس ومن 
الوسوس ٠‏ وأقول هذه اليسعادة التی ذكرئاها 0 ائما فى السعادة 
الطلقة : وآما القيدة فانها تثبت بالحال ۔ الوجود ۔ الحامسل فى 
الوقت م كيف كان ؛ وبالفعل الفاضل على قدر الحال والفعل الفاضل : 
له بشنت من دون حصول منه العفة ٤‏ والييكة المتعلقة » ويحد.ول السائس 
الفاض ( ؛ » وبحسن الطاعة/ ٭ 


لم وقع الناس فى الشقاء والكل يهرب منه ولم فانتهم السعادة والكل 
يطلبها : 

قال افلاطون وقد يجب أن ننظر لما فات الناس السعادة » 
وكل يطلبها ولم**"" وقعوا فى الشقاء ء وكل پهرب منه ۰ قال وأقول م 
السيب فيه » الجهل » وعدم التجربه أو الجور » وعدم الصیر »أو 
اجتماع هذه م قال وذلك لان الجاهل بحب الخير ولا بؤثره ؛ لکن 
[ یؤثر ٩۳۱]‏ ما ليس بخير » ویبخض الشر » ويصير اليه لائه بصيرة 
عنده من التجربة ء ولا معرفة له بالقیاس والمبرة ٠‏ 

قال وقد یتتبه البعض لا هو اس لاس آنه یعدل عن الافضل 
تجنبا [ وخوفا ]۳ للجزع من احتمال التعب والضعف من مجاذبة 
الشهوة » وقال ومن كان كذلك فانه معذب بالحقيقة لان الشهوات لاتهینه 
اعلمه ہما هو أفضل ولیس يطيق الصبر عنها للضعف والخور ۰ وقال 
فى موضوع آخر : انما تفوت الانسان السعادة » ویلحقه الشقاء » 
من قبل أن الرگاسة تکون للنفس الشهوانية ء أو النفس الغضبية » وذلك 

(۳) بؤکد العامری هنا فكرة افلاطون ان الفضيلة عم والرزبلة 

جهل ۰ 

٠ اضافه من الحقق‎ )۳٥( 

٠ غی الأصل : وجورا‎ )۳٣( 


۱۳ 


أنه متى تأمرت النفس الشهوانية / آبطلت العفة"' والحرية وأظيرت 
الشره والنذاله ٠‏ 

قال ومتى تأمرت النفس الغضبية : أبطلت الألفة والمحبة . وأظهرت 
الشقاق والبخضة وكلتاهما جابرتان مبيدتان ۔ للنعم ومخربتان للديار ٠‏ 
آما النفس الشذووانية : فبسيب النافع والأموال » لأن لهذه النفس 
الحرص والرغبة غی اکندساب الأموال م وفى جر اانافع » بسبب 
اللذة و الشيوة ٠‏ وآما النفس الغضسية ؛ فبسيب محبة الغلية والرئاسة» 
قال انما يلحق الانسان السعادة ٭ متى كانت النفس الناطقة م الغالبة» 
والآمرة الناهية وكانت النفس الغضبية موازرة » والنفس الشهوانية 
مطيعة وسامعة ٠‏ غال ومتى كانت النفس الناطقة المتأمرة على النفسینِ 
الآخریین قلنا بآن الانسان غالب لذاته : وحر وسعيد م وخير ؛ وفاضل 
ومتى كانت بخلاف ذلك قلنا آنه مغلوب من ذاته ومسترق وشقى 


3 ۳ 
وسربر وردن ٠‏ 


قال انبادوقلیس : النفس الناطقه متی تعبدت للبهیمه أظلمت 
وآخدشت(۲۸) » وسمجت وقيحت : وطفيت وخمدت / ٠‏ قال واذا 
استیعدت هى اليهيمية »> أشر قت أضاءت وزکت وحبت ٠‏ قال 
دیس وحیث تکون النفس الناطقة » یکون هناك العقل م وحبث 
یکون العقل » یکون هناك نور الله » فان نور الله » فائض على العقل 
وان غاض نور الله » خليس هناك جهل ۰ قال وانما يكون هذا ء فى 


(۳۷) زائد فی م 

(۳۸) آوحشت فى 

)۳۹( بذکر العامر ی انیادو قليس ویعآمد علده 6 کما شس ہر اليه 
گرا فى کان « الامد علی الابد » ویجلله آول الحکماء الیوتان ؛ 
و البونانیون يدفونه بالحکمة لصاحیته للقمار ن الحکیم »> بل هم آول 
من وصف منهم بالحکمة وطائفه الباطئیة تنتمى الى حکمته ونقول 
بتفضله وتدعی أن له رمو اي وہ ورا ٠‏ 
ویتحدث عن مذهبه خی الفصل الرايعم ص ۷۸ ٭ 


۱۳۲ 


النفس البسيطة ؛ وليس نفس الانسان هكذا » ولکنها متركبة مع 
البهيمية : فلذلك صعب على الانسان التخلص من البلایا والآفات ٠‏ 


وقال اغلاطون فى موضم آخر . معتاد العادات الفاسدة . لن 
يمكنه أن يصير الى الأمر الأفضل : وان تنبه له واشتهاه » غھو يصير 
الى ما يضره ٠‏ عن علم منه بالمضرة ء ويذهب عما ينفعه م عن علم منه 
بالمنفعة : والی ما يشينه عن علم منه بال ماجة : لتمكن العادات الفاسدة 
منه(*) وقال ومنزلته منزلة الفلوج » خانه متى آراد أن يتحرك الى جهة 
تحرك بدنه الى جهة آخری » غالعلم لا ينفع هؤلاء بل يضرهم الا غی 
النادر : وذلك بان يكون ألله يعين الواحد على نفسه م حتى يقتلها وهى 
حية / ثم ینشرھا على مثال آخر ٠‏ 

قال ولذلك نقول ء بان الجاهل خير من العالم | الذى لا ينتفع 
بعلمه ٭ قال وليس يصلح هؤلاء غير القهر والغلبة والاضطرار والخافة ٠‏ 

قال افلاطون فى موضع آخر : وآحد الأسباب الموقع غی الشقاء 
الأمانى وذلك بان يظنوا ء أن ذلك الضار أو القبيح » لا يضرهم أو يظنوا 
بأن يتخلصوا منه ء أن ضرهم ٠‏ قال وانه ليس يتخلص أحد من 
الأمانى م ولا صغير ولا كبير ولا ذكر ولا أنثى ٠‏ قال اغلاطون ومن 


(+:) بثتاول الفارابی هذه القضية موضحا رأى. أرسطو 
وآفلاطون فى « الجمع بین رأيى الحكيمين ى الفقرة تأ عا عن الأخلاق : 
« ذلك ان آرس‌طو یصرح خی كتاب « نيقوماخيا » ان الأخلاق كلها 
عادات تتغير وانه لیس شیء منها بالطیح وان الاندان یمکنه أن ينتقل 
من كل واحد منها الى غيره بالاعتیاد والدریه ٠‏ [ بعکس ] آفلاطون 
[ الذى ] یصرح فى کتاب « السياسة » وکتاب « بوليطيا » خاصه 
بل الطيم یغلب العادة » وان الكهول حينما طبعوا على خلق ما 
بعسر زواله عنهم وانهم متى قصدوا الى زوال ذلك الخلق عذرم أزدادوا 
تمادیا فيه » ۰ 

الفارابى : الجمع بین رآیی الحکیمین تحقيق دہ البير نصرى نادر » 
دار اشرق بيروت ط ۳ ۱۹۸۰۸ ص ٩۵‏ 


۱۳۳ 


الأسباب القوية فى الساد . أن يعلموا على الخاطر الذى لم 
يصححه الفکر غیقعوا لذلك فى الضار وفى القبيح : وذلك ليس 
[ للحس e‏ تميز الجيد من الردیء : والضار من النافع وانما ذلك 
للفكر والفكر يستمد من العقل يأمر بالتزام حدود السنة ٤‏ وبحسن 
الطاعة للرؤساء . خمن لم يستعمل الفكر . لم تكن أفعاله نطقية لکن 
یم + 


لثلائة؟'' آسباب : نية ردیئة : وتدبير ردىء . والجهل ہما ينبغى / 
وقال أرسطوطاليس الرداءۃ ا افرطة آما سبعية ِ واما مرضیه 4 
قال وانما عرض ذلك لأجناس العجم البعیدة ۰ 


التربية الرديئة من المربى , وذلك بان يكون رذلا ٭ وقال اخلاطون : 
ومن الاسیاب المؤدية الى الفساد ؛ أن بعتقدوا بآن اللذة خر ٭ 


وقال حكيم الاسسلام۷٤) ٠‏ انما وقع الانسان فى الشقوة من 
بعد علمه بطریق السعادة ء من قبل أن ترکیبه کان من آضداد : متعادية: 
اثروح وهو خير ؛ وتقابله النفس وهی شريرة ؛ والعقل یقابله الهوی » 
وملك ویقابله الشسیطان و العلم ویقابله الجهل ؛ والالهام وتقابله 
الوسوسة » والفراسة وتقابلها الغلن » والذکر وتقابله الغفلة + وقال 
و الخیرات | هی ]4*0 الطریق الى السعادة والشرور الطریق الى الشفاء 
وقال ومن آعظم آسباب السعادة العقل ٠‏ 


٠ ساقطة فى د‎ )٤١٤( 
۰ اخاخه من الحقق‎ ۱4۲ ( 
فی الأصل اثلئه ٭_‎ )٣٤( 
فى الغالب يقصد الکندی م وينتمى العامری ئفسه الى‎ )5 
٠ التی تلقی تعليمها على أستاذة البلخی‎ ٠ مدرسه الکندی الفلسفية‎ 
+ اسافه‎ 10۱ 


۱۲ 


القول فى علاج الآفات المؤدية ألى الشقاء المأنعة من السعادة : 

. وآقول العلاج من العلل م انما يكون برفع الاسباب / الولدة للعل 
وکل شىء انما پرتفع' ويزول بضده . فمن الواجب آن يعلم الاسنباب 
المولدة للشقاء » وان يغلم الأسباب ٠‏ التى تقابل کل سبب من أسباب 
الشقاء » ليكون علاج کل سيب ہما يقابله ويزيله ٠‏ وأقول الأسباب 
التی ذكرناها » وان كانت كثيرة » خانها تنضم الى سببين : الجهل والجور» 
وبيان ذلك ان احد الأسباب تسلط النفس الشسهوانية على النفس 
الناطقة ء [ أو تسلط انغضبة على النفس الناطقة ] وآى هاتين النفسين» 
تولت السواسة وتدبیر البدن » كان مجراه على الجهل الصرف ٠‏ لأنه لیس 
لواحدة منیما بصيرة » ولا معرفة ٠‏ واحد الأسباب اعتياد العادات 
الفاسدة » ومن البين أن ذلك انما یکون من الجهل آو الحور 0 , 
واحد الأسباب الأمانی م وهى تمنی آن لا يضر الضار ولا يشين 
القبح : وهی انما نکون من الجهل ۔ وقد قیل نعوذ بالله من طمع فى 
غير مطمع ۰ واحد الأسباب العمل على الخاطر ۸ الذى لم یصححه 
الفکر ٤‏ وهل يكون ما هو هکذا الا الجهل ۰ واحد الأسباب التدییر 
الردىء » وهذا أيضا بین من يكون من الجهل / وكذلك التربية الرديكة 
فانها انما تكون من التدبير الردىء » واما البنية الرديكة فانها لا تؤدى 
عندى الى الشقاء » وذلك انه ليس اثث‌قا» [ رداءة النبية كما ائه ليس 
السعادة وجودة البئیة ولكن الشقاء [ أن لا يعيش على قدر حالة 
الحياة التی هی أفضل لکن الحياة التى هی آرد ء ٠‏ فان قيل » 
أفيكون من قد فسدت قوته الناطقة ہالبنیة » سعيدا قبل السعادة 
والشسقاء » انما یکونان للانسان والانسان بالنطق ء ومن لیس له نطق 
غلیس بانسان الا بالصورة الظاهرة ٠‏ 

وأقول علاج الجور تعود الصبر ۰ وعلاج الجهل اكتساب المعرفة » 
والذى يحتاج اليه الانسان من العرفة ء لصلاح حاله م معرفة : الخير 
والشر والنافع والضار والجميك والقبيح واللذة والأذى ٠‏ ] وسنقول 


(٤؛٤)‏ زاكدة فى م ۰ 
۱۳۵ 


فیما بعد هذا فى كل ثىء من هذه العانی التى ذكرناها ان شاء 
الله ] ٠‏ فان قيل"“ آفینفع"*" معتاد العادات الفاسدة . المعرغة قيل 
نعم پنفعه المعرقة از ن أطاع المعرفة وريما احتاج الى العونة وقد قلنا 
من قبل ء بأن ملاك آمر السعادة يمن بربی على السعادة ويوسوس 
على السعادة / ويشبه أن يكون الانسان محتاجا الى غيره فى أكثر 
[ أحواله ]۷ قانه منطور على الحاجة وليس يستوى له صلاح حاله 
وعيشه الا بالعونه ٠‏ 


فی الجميل والقبيح : 


الانسان لسيب ففع الآخریین : فقط . من غير E‏ فى احراز ° تفم 
الى نقسه : أو فی طلب ذكر لها وآنه ليس شىء مما بفعله الانسانم 
يحاكى فعل الله غير الجميل : اذ کان الله انما يفعل جميع ما يفعله » 
لأستب اللأالق ء لا لشىء لخر ء اذا هو الغنى وجميع ما سواه فقيرا 
اليه قعم تال والاشاء الجمیله ۳ الس‌خاء و الحمای(۰۱) والتعليم 8 
والاكرام هذه كلها جميلة اذا لم يرد بشیء منها نفعا ولا ذکر |“ 
* ارم غیتقع فى م ٠‏ ۱ 

)6۹( اضافه فى م * وفی الامش أو أموره ۰ 

(٭ہ) اجرار فى م ٠‏ 

راه) يربط هنا الجميل بالخير ٤‏ بحیث يعطى للأخلاقى معنی 
استطيقى ومعنى الجميل هنا النزه عن الغرض أو الفعل“الذى لا يرتيط 
بالنتائج أو اانفعة ٠‏ 

(8۲) بفیدن الفارايى غی الحديث عن الجميل فى رسالة الكثبية 
على سبیل السعادۃ ؛ بقول : « أئما تنال السعادة الجميل متی اختاره. 
الانسان على أنه جميل خقط ولفجل ذاته ه لا أن دقصد به نيل ثروة 
أو نيل رئاسة ولا لشىء مما أشبه ذلك » قارن ص ۱۸۲-- ۱۸۳ من 
تحقبق د٭ سحبان خلیقات منشورات الجامعة الأردنية » عمان ۱۹۸۷ 


۱۳۹ 


قل آپو الحسن : والقبيح کل ما لحق غيره ضرر بفعله ۰ نفعه 
ذلك الفعن أو لم ينفعه وما فعله لنفع آخر : آو آخرين ٠‏ لا لنفع نفسه 
وضر فعله انسانا ه فانه قبح أيضا ٠‏ الا أن یکون الضرر يسيرا 
والنفع كدعا ولم يكن أيضا مستجرا ء من ألذين ينفعهم نفعا الى نفسه 
ولا حمدا ٠‏ آما ما بفعله من الآفعال الجيدة ء باظھار انه أتما يفعل 
ذلك للجمیل/ ونم يدن فعله ضرو البتة م على أحد . غير انه يريد غى 
الثم ہما يفعله فعل نفسه ہمال آو ذكر ففيه نظر ؛ وعندى انه من 
التبیح وآقل ما فيه ء أنه كاذب فى ايهامه ء انة لا يريد بها نفع 
نفسه » وهو خائن مع ذلك بتدليسه ٠‏ وهو بجان على آهل الفضیلة » 
بنسمیحة أباهم بفعله ء خانه متى ظهر هذا منه ظنوا بغيره م ان حاله 
فیا كحاله .وو ۔ذا النطق يحمل على توهم انه لا قوام للجميل . 
بالحقيقة وانه اسم فقط ٠‏ 

قال آرسطو طاليس : وان الففضل ليس يفعل ما يفعله ليحمد 
عليه » لکن للجميل ولو كان انما يفعل ذلك ليحمد عليه لندم اذا لم 
يحمد وليس للفاضل ندامة » ولا خی فعل الخير ندامة : ولو كان 
الفعل بسپب الحمد فاخ لا لم يكن الخير أولى بذلك من الشر والاشرار 
قد يحمدون الثشر ويكرمون عليه ولو كان كذلك كان لا يكون مدح 
الفاضل أولى بذلك من مدح الرذل ٭ وقال أرسطو طالیس : : وان جمیع 
الناس أو آکثرهم 9 یحبون أن یفعلوا الجيد ولكنهم لا يصبرون عليه ء 
بل يختارون الناغع » والجيد هو أن يحسن لا للمحاز ۴*5 والنافع هو 
أن بحسن للمحازاة ٭ قال والفاضل » بيذل السال والرئاسة والكرامة ,/ 
من أجل الحمد الأجود خائه اذا بذل المال كان المال لغيره 
والأجود له ٠‏ وقال غی موضع آخر : ذو الردیء(**) يشتهى أن يفعل 


+ وفی م‎ .)٦٥( 
الفعل الجید بتفق والواجب الكانطى وعكس النافع وهو‎ )ہ٤(‎ 
٠ الفعل الذى پرتبط بتتائجه‎ 


٠ موجود بهامش جانبی غی م‎ )٥٥( 


۱۳۷ 


حكاية ظريفة فى التكرم بفعل الجميل : 

روق أن النعمان بن المنذر کان له یومان خی الہ سئه مشهور ان 4 
وحان اح د اليومين بسمی یوم الکرم . و الاخر یوم نوس م فكان 
موم دہ تر او جو جو لا ستقبله 

ی يوم بؤسه احد الا قتله . وانه استقيل رجل فی يوم بؤسه » 
قال له اما علمت ای يوم هوا . خقال الرجل بلی م فقال ما حمنك 

على الخروج غه 2 خقال التوقی من عار الخلف معدة كانت قد حصلت 
على فيها ء خقال اقتلوہ فقأن دعنى آنجز وعدى وأجيتّك » فقال ومن 
يضمن لك . فقال كاتبك ۔ خقال نکاتبه آتضمنه قال نعم + قال انی 
اقتلك ان لم پرچم فقال الك ذلك خخلى عنه مم خذهب الرجل واسرع 
الانصراف [ ولا عاد ثانية ] غقال له ما حملك عنى الرجوع ۰ وقد 
علمت انی اقتلك » غقال حیاته الوغاء من مجنة الغدر والخلف .ثم قال 
لكتايه وما الذی حملك على الكفالة / به وقد علمت انى كنت قاتلك » 
لو لم يرجع ‏ فقال كرهت ان لا آجیره وقد استجارنى فیقاں ذهب 


الترم » خقال النعمان للرچل قد عفوت عنك لكلا يقال ذهب العفو ٠‏ 
فى الخي والشر والضار والنافع ۳ 
ts‏ 
الخير والشر یتقابلان تقايل الأشياء المتضادة » وكذلك الضار 
والدافع وما كان هكذا غانه يكقى فى تعريفهما تعريف احدهما م وذلك 
انه متى عرف احدهما عرف الآخر به ء وذلك بان يتصور ما يضاده , 
ویقابله + متال ذلك آنا متى قلنا ان الذى يؤدى الى حسن الحال فانه 
خیر . وما أعان غيه فانه نافع » وجب أن يكون الذى يؤدى الى سوء 
الحال شرا وان یکون المعين على سوء الحال ضارا ٭ مثال آخر لا“ 
05) قارن تعریف أرسطو للخير فى أول الأخلاق الى نیقوماخوس 
نشرة بدوى ص #ه ورسالة القارابى خی التنبيه على سبي السعادة 
د ۱۷۷ دا ۱۷۸ ٠‏ 
۱۳۸ 


آنا متى قلنا بان الخير هو الذى يتسوق اليه الكل من ذوى العلم فانه 
يجب .ن يكون الشر هو الذی یتفر سے الحل من دوی الس ٠‏ 
وآقول الخير والنامع » عد ینرادغان سی آلمسی الواحد » وقد يتن 
ودذلك الشر والضار ؛ ودلك أنه قد يقال لحل نافع » فانه حير ولیس 
يقال لكل خير بانه نافع م من قبل أن النافع » هو ما یکون معينا على 
نيل شىء آخر » فیتون نافعا فيه ء ومأ یراد لذاته ولا یراد لتیء احر؛/ 
غانه ليس يقال بانه نافع تشريفا له ولأنه لیس وراءه شىء آخر . 
فيكون معينا على استدراكه وكذلك حال الشر والضار فيما قلناه ٭ 

فى أقسام الاشیاء وفيه بيان الذي المطلق وانشر الق وبيان 
ما لیس بخي ولا شر : 

قال( الحکیم : الأشسیاء كلها ثلاثة أقسام : خير وسر . 
وما ليس بخیر ولا شر على الاطلاق ٠‏ قال والخير المطلق هو ما فع 
كل وقت » دالحدمة والعفة والبر ۰ قال : والشر المطلق » هو ما ضر 
كل وقت م نالرعونة والشره والجور ٠‏ قال : والثالث هو الدى ينفع 
أحيانا ويضر احيانا » فيكون خيرا اذا نفع وشر اذا ضر ٭ ومثال ذلك 
الأشسیاء اللذيذة م فانها خير منى اکتسبنا الصحة والقوة وانا"" ببقاء 
الصحة وہثبات القوه » نستفید الخير : الذى هو بالحقيقه خير فان لم 
تکسینا ذلك كانت سببا للمرض وللضعف » فانھسا تكون شرا » 
والأشسياء ااؤذیة ذلكى والقطم والرياضة والتعجب.خير » متی كانت 
أسهايا الى الحير م فان لم تكن كذلك كانت شرا ء والراحة متى كانت 
سسيبا لأشتباه القوة كانت خيرا » خان لم تكن كذلك كانت شرا ٭ 

قال أفلاطون : التعب والكد/والذلة والأوجاع والهموم » فى 
اكتساب الفضائل والعلوم » خير من الراحة والسلوة والعز والنعمة 
والسسلامة فى السللة سار والرئاسة » والأصدقاء والأهل والأولاد» 
خير متى كانت مفيدة صلاح الحال ء خان لم تكن كذلك كانت شرا . 


)°۷( نقصد ارط ۰ 
رمهة) فآنا فی د + 
W4‏ 
٩ (‏ ب العامري ) 


وان كانت معينة على السعادة الدنیا(**) غير آنها كانت عاثقه عن 
السادة القصوی فانیا تکون شر لأنه قد صار آت۱(۲) مضرتها أعظم 
من منفعتیا م والفطنه و الحفظ وخفه الحركة ء متی كانت سببا للخير 
[ عمی ]۷ خير : فان لم تكن كذلك كانت شرا e‏ وأقول الغلط انما 
یغع فى هذا النوع » فان الجاهل » بحد الضار یظن أنه نافع » 
وبالردىء يظن أنه ید ۰ 

قان ارسطو طالیس : وذلك من قبل ان الرداءة : تقلب الأشياء » 
ونديرها کاذبه قاب وسببه أن يكون الطغيان » فى آکثر الناس م 
من اجل النذة وازڈذی ٤‏ انهم پفسدان الأعراض ٠‏ قال والفاضل : 
هو اذى يرى الخير ء انذى هو بالحقيقة خیرا فأما الشرير » فانه يرى 
ما ادرك > قلت يعنى ما أدركه بحسه ٭ قال وذلك انه لیس له من 
بسر من التجرية ٠‏ وآيضا فان هیثته ليست بصحيحة » وقد قلنا بان 
ألفعل انما /يكون على قدر الهيئة الشكلية » وعلى قدر الرآى ء غانه ان 
كانت الهته الشكلية غاضلة » وكان الرآى سديدا فان(۳ الفعل ء 
ون فاضلا ونافعا 6 وان کان بخلاف ذلك كان الفعل ضار وسمجا ٭ 
فی :قسام ألخي أت ٩0‏ : 

قالوا الخيرات ثلاثة أقسام : غقسم منها الخیرات التى تكون 


فى اليدن وقسم منها الخيرات ألتى تكون غی النفس ء وقسم منها 
ال يرات الت د٠‏ تکون خارج البدن وخارج النفس ٠‏ وقال 


(9ه) الدينى فى د ۰ 
ر(۰) صار فى د » م ۰ 
(TY)‏ اضافة ۰ 
)™( سديد فى م ۰ 
(54) انظر « تعريف السعادة عند أرسطو » فى الأخلاق الى 
نیقوماخوس نشرة بدوی ص ٩٩‏ ٭ 
)٦٥(‏ ساقطة فى م - 
+ 


آرسحلو طاليس : الخيرات ثلاثة أقسام : هيئات » وآلات » وأفعال ٠‏ 
واقول يريد بالهيئات » الخيرات التی تكون للبدن ونانفس م اذ كانت 
الخيرات ا.تى تكون للبدن وللنفس ٦‏ » انما هى الأحوال ء التى تلزمها 
وهذه الأحوال هی الهیثات » ويريد بالالات الخيرات الخارجة من 
البدن ومن النفس » وانما سماها الالات : لأنها انما تراد للفعل 
والائفعال ٠‏ قلت ولیس الائفعال قسما"“ من آقسام الفعل » آدخله 
فى الأفعال ۰ واقول الذی تقتضيه هذه القسمة هو أن تکون 
الخيرات خمسة اقسسام » فقسم منهسا الخيرات التى تكون 
للبدن م وقس۔م متها الخيرات/ألتى تكون بالبدن » من الآفمال 
والانفعالات وقسم منها الخیرات التى تكون للنفس » وقسم منها 
الخیرات التی تکون باانفس من الافعال والانفعالات والقسم الخامس : 
الخیرات التی هی خارجة [ عن ]210 البدن وخارجة [ عن ]۱۳۲ النفس 


قالوا : الخیرات منها حظیمه » ومنها صغيرة » والخیرات العظيمة 
هی التی تکون منها النفعة العظيمة ء والاحسان الى الآخريين كالركاسة 
فى الخر الذی هو اولی بمعنى الخ : 

قال أرسطو طالیس : الخير الذى هو آولی بمعنی الخیر » هو 
الذى بكرن ةى النفس » وذلك هو القدل والمرخه م فانه الذي یراد 
خيرات يسبب هذا الخير اذا كانت أده يايا لنا اليه ء فان لم تک كذلك 
لم تكن خيرا لگن شرا ٭ 

٠ الذعس فى م‎ )٦٦( 

0 فی الاصی قسم‎ (iY; 

٠ اضاخه‎ )٦۸( 

٠ اضافة‎ )٦٦۹( 


۱۳ 


القول غى دد الخ ۷ : 
اختیار فقد يظن بانه يقصد فيه الى خير ما ۰ وما آجود ما حدوا [به] 
الخي اذ قألوأ بات“ القصود اليه من 5-5 شىء 3 قال والمقصودات من 
ار سعاء مدتلفه/ وذلك أن منیا ما هو فعل ومنھا ما هو انفعال ٠‏ 
سم وفیه بیان الضاعة والمذهب والبدعة والهوی : 

فول ااضاعة هيثة للبدن والنفس » نطقية وعملية » والمأهب هيثة 
دسخس فمية نحلثئیه ۰ واقود الصنعه تقتضی مصنوعا حسیا و اما الذهب 
فى غير | أحتنفس | واما صاحب آلذهب فانه انما(۱۲۲ يعمل خی 
اننٹس ٠‏ وقول المدهب » يؤدى ألى الخير من اطاعة » وسلك طريقته » 
وحذدت الحصنعة م وآما الیدعة فانھا توهم الخير ولا تؤدى اليه وذلك 
لأنها تسلٹ على غير السنك ٭ واما | الهوى ا فائما یجر الى اللذة 
ولدها كثيرا ما تستبطته وتساريه حتى يخفى على صاحبها مرادها ٠‏ 

تفسمي : وموله وکل خعل أختيار ؛ يوهم بان الاختیار : لیس 
بفعل ولیس كذلك فان الاختیار فعل فکری واذلك فضل ٠‏ وآقول الفعل 
تد يكون الى اتصناعة والى الذهب وذلك حين يريد/ اقتناء‌هما وقد بکون 
عن اصفاعة وعن الذهب وذلك من بعد أن یقتنیوما 3 
نفس م قول: : « أن الخي هو“ المقصود اليه من كل شىء » : 

آقول الشیء المقضود » حو عين الشىء القصود اليه ء من الشىء 


(*۷) راجع أرسطو الأخلاق الى نيقوماذوس دں 
(۷۱) اانتفس غی م » غير وأضحة فى د ٠‏ 
(۷۲) ساقطه فى م ٭ 
(VT)‏ الهواء فى a‏ 6 م ۰ 

۳ 


القصود وهو انما بريد ههنا ما يقصد اليه من الشىء المقصود ء اذ کان 
ذلك أولى دمعذی الخبير » والذى بقصد اليه من الأضياء ا افارڈ*“ شہلے 
آو انفعال وكذلك قال وااقصودات من الاشیاء مخنافه وذلك ان منها 
القصود اليه من کل شىء » وهو التمام من کل فطل وهمة ٠‏ 

قال أبو الحسن : يريد بالتمام الغرض ع غانه التصود اليه 
بالفعل وهذا التحذیر پوهم أنه بمعنی الأول » وهو هو ولیس به 
اما هو هو غلانه قال انه القصود من دل شیء ثم( وهینا قال الخير 
اليه من الاشیاء الفعل والانفعال 3 ثم وجعل المقصود اليه من الاشیاء 
حد اضر : ۱ 
الحس ۷ والفهم ٭ 
هى بالعلم » ولذلك حد الخير فقال بانه الذى يتشوق اليه الكل من 
ذوى الحس الفھم "۶۷ فقد تبين ہما قدم بأنه انما يريد بالفهم الطم ٠‏ 
فى الخير والشریر : 

قال آفلاطون : الخير من ملك نفسه والشرير من ملکته نفسه ٭ 
الى اقتناء ذلك الخير إن ملكته نفسه فلذلك قال بان الخير هو من ملك 


(۷) موجودة فى د وفى هامش جانبی خی م ٠‏ والتتبیه على 
سبيل السعادة للفار آبی حس ك ٠ ۹۷٦‏ 
(۷۹) الحسن فی م ۰ 
(۷۷) الخسن ناقصة فى م ٠‏ 
انف 


نفسه ۰ قال أفلاطون وآقول ان لذات النشوء©" تجذب الى اللذات 
وان كنت ضارة وسمجة والعقل يمنع منها فمن غلبت عليه أخلاق9© 
النشوء وخذل العقل فانه شرير ومملوك لشعراته , مغلوب من ذاته ٠‏ 
قال ومن انجذب الى نادية العقل وغلب أخلاق النۂ وء غانه خير وفاضل 
وحر وقد مك نفسه ٠‏ 


فى الفرق بين النائع والاذيذ : 
اللذيذ هو اللائم للطبع ء واکثر النافعات مؤذية/ والنافع هو 
فى الساذج ۳ السایم : 


قال أغلاطرن الساذج والسليم » هو لاذى يصدق يما يقال له ء 
وينقاد لذلك لأنه يحسن ظنه فيه ء لزوال الشريه عنه ٭ ولذلك نقول 
بآن الفاضل الكامل هو الذى يعرف الشر والخير من قبل غيره لا من 
قبل نفسه وأقول الساذج وذو السلامة يسرعان الى الذم والمدح ء 
فال وأقول ان سرعة قبول الشی ء۷ ريما كان من قبل ظنون تكون 
فى النفس وذلك بأن یوافق ما يقال له » أو يدعو اليه [ تلك ۲*۲ 
الظنون ۰ 
فى الا ياء اللذيذة : 
قال آرسطو طاليس : الأخلاق لذيذة ء وكذلك العادأت [ وليس 051) 

الطبيعة لذيذة والخلق والعادة كتلطبيعة لکن الظبیعة تكون دائما 
ہم هكذا فى د ؛ م ٭ 

,(۷۹) غليقه آخلاق خی د + 

)2۸۰۱ ناحیته فى مم ۰ 

(۸۰) ناحيته غی م ٠‏ 

(۸۱) قول فی د ۰ 

٠ اضافة‎ )۸۲( 

(۸۳) لين فى د » م وليس فى هامش جانبی فى م ٠‏ 
۱۳ 


والخلق والعادة يكرنان كثيرا » وحسن الاقتدار لذيذ ولذاك یلتذ بحسن 
الفعل ٭ قال وأقول كل فعل تتبعه لذة ٠‏ قال والفضائل لذيذة ود ١‏ 
انعلوم ولذلك كانت الخرافات لذيذة فان النفس ستروح(۸) اليها متی 
عدمت غذاءها من العلوم ٠‏ وقال من/اجل لذة اللوم والفة اء . 
كان التعب والكد » المؤديان الى الطوم والى الفضائل » لذيذين ٠‏ 
ال لكيذة ‏ و لڈاآ م كان" الم على سا الهواء لقيذا ا كان 
الدواء سببا لاجتلاب الصحة وذكر الكد والتعب من بعد انقضائيما لذيذ 
ولا سيما اذا كان مع الظفر بالحاجة » والوصول الى البنية » وذكر فيل 
الراحة عند التعب والكد لذيذ » والأشياء المحبوبة لذيذة عند التامل 
اذا كن يتوقعن وفى الذكر أذ كن قد سلفن ٠‏ والكرامة محبوبة 
ولذلك كانت الغلبة لذيذة » وكذلك للجميم©2 الأشياء التى تؤدى 
الى الثلبة لذيذة » وكذلك جميع الأشياء التى تؤدى الى الكرامة ٠‏ 
والمال محسوب ء واذلك كان جمیسع الأشسباء المالية لذيذة ۰ 
قال والحياة لذيذة ولذلك كان [ ت ]۳ جمیسم الأسباب التى 
تؤدى الى الحياة لذيذة » والشكل والثل لذيذان ولذلك كان الأصدقاء 
الذاء » وقد قيل بآن الشبيه يحب الشبيه ومن هذا الوجه يفرح 
الصبى بالصبى والطائر بالطاگر والسبع بالسبع وکل ما كان آشبه فانه 
الذ کالاتسان یشبه الانسان الآخر فى آفعاله ومعانیه ٠‏ قال والأشياء 
المستطرخة والفكهة/لذيذة ولذلك كان التصوير والمحاكاة والتثدبيه 
لذيذا » ولذلك يشتهى الانسان أن يكون متعجبا منه » فان التعجب منه 
ظطريف ۰ والتماق لذيذ ويشبه أن يكون محبوبا [؟] ٭ 
فى أقسإم اللذات00 : 

قال الحكيم اللذات كلها قسمان : جسمائية ونفسائیة » والجسمائیة 


(44) ستروح فى م * 
)۸٥( .‏ للجميع فى د ٠‏ 
(كم) کان فى د م م ٭ 
(۸۷) يتناول آرسطو بالتفصیل : النظريات التى قيلت فى الاذة 


1۳۵ 


أقس ام وذلك ان منها ما هى طبيعية وضرورية كلذة الغذاء والشراب 
واللباس‌والسكن* آیضا ٠‏ ومنوا طبيعيه ولیستابضروریة كلذةالجماخ. 
ومنها ما ليست بطبيعية ولا ضرورية منل لذة الس کر ولذة الانوماك 
فى المطاعم وال ارب والنکاح ومثل الكثير من اللعب قال واللذات 
النفسانیه عى التی یختص بها الفكر غير ان من هذه ما هو يسيب 
اللذات الج مية : وهذه تلتذ بيا النفس عند التأمل والذكر ومتفعل 
بها الجسم عند الباشرة ٭ قال ومنها ما هو خاص بالنفس وتاك هی 
التى اذا نالها لم ينفعل يها جسمه ولا كان مادة لما ينفعل منه 
الجسم ولكن انما تتفعل بها الننس مثل لذة العلوم ولذة الأصدقاء 
ولذة الخرافات ولذة الکرامة/ ٠‏ 
فى الأشياء الوذية : 

قال جالینوس ۷ : الأشياء المؤذية هى التى يعرض منها تفريق 
متصل أو ضم مفترق » قال والأسياب الفاعلة لذلك حر أو برد أو 
قطع 9 تأكل ٠‏ اما الحار المفرط خلأنه يقطع آجزاء البدن ویحللیا وأما 


ویناقش ۔ النظل یات القائلة بان اللذة ليست خيرا » واللذات الحسنة 
واللذات الرديئة واللذة واثذات الج _مية فى أأقالة السابعة غ 
الأخازق الى نيقوماخوس ص 55٠‏ ۰۲۷۱ اجع ص ۲۹۵ كما تناول 
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۰ الکن فى د م‎ (A^) 

ر۸۹) بعتمد العامرى على جالیثه وس ویس عد" ولعتايات 
جال؛ ترس آهمبه كبر ی عدد الفلا 2 العرب ۰ راجم 2 جالینوس 
ہہ ية ص ۱۵ نے ۱:۵ الاد الہ ۳۹ دس 0 بع ماد ١‏ ماحد فخر 
الفكر الأخلاقى العر بي الدار الأهاية لانئسر والتوزيع 5 نیبروت لینان 
۹۲٦‏ ص ۲۱۵ س ۲۷۳ و د + ند ال حمن بدو ی ۰ ص ۱۹۰ دراسات 
ونصوص فى الفلسفة والعلوم عند العرب 4 المؤسسة الع بية لادر اسات 
والنشر بيروت ۱۹۸۱ ويتجلى آثر جالينوس الفلسقى خاصة فى ميدان 


۳ 


البارد الشدید الترد فلانه تفط آجزاء السدن وتممنيا ۰ قال 
والرطب الیابس : لا يؤلان لانیما لا بلقیان البدن بعنف ولذلك 


ام بدا . 
التول فى الحواس هل يتفاوت حالها فى الاذی واللذة : 
قال جالینوس : اللذة والأذى فى الامس آقوی مله ۶ سائر 


الحواس وبعد اللمس فى الذوق ثم فى الشسم » ثم فی السمع 
وهما فى البصر آضعف ۰ 
بقية القول فى الاشیاء الوذية : 

قال وان الذی بوذی السمع : الصوت الخشن © والصوت 
السریع » والصوت العظیم » قال وهذه الثلاثه مجتمعة فى الرعد ٠‏ 
قال ويؤلم الذوق الرارة والعفوصة والحموضه لأن هذه تفرق 
اتصال حاسة الذوق ۰ قال ویولم البصر/ئسدة الضوء وشدة 
الظلمة ٠‏ وقال ان الشمس ریما آذهبت ضوء البصر فى زمان بسير 
لانها تبدد آجزاء البصر للطافة آجزائها ٠‏ قال وآما الظلمة فانما 
تطفی خسوء البصر فتذهب به على انجملة أو بعلط ولکنها لا تفعل 
ذلك غی زمان بسير لین متی لبث الانسان غی الظلمة ٠‏ 
القول فى الوحشت() اما هى وابانة سببها : 

قال آرسطوطالیس : الوحشة آذى يلحق القوة الفكرية ء تال 
والسبب فيها خلو النفس الناطقة مما يحتاء اليه من المعرفة فائها 
اذا خلت من المعرفة قلقت والناس لجهلهم لا یتنطنون لذلك لکن یتوهمون 


الثل.فة الأخاااونية والأخلاق حيث تنسب له المصادر العربية عددا من 
الأعمال الأخلاضة ملل : کتاب الأخلاق ء « تعر ف اار ء عبوب نفسه 6 
وکثاب و انتذاع الأخیار باعدائیم € ونجد أثار کتاباته لدی كثيرا من 
209120 المسلمين مثل : الام فى السعادة والاسعاد » ومسکویه 
فى « تهذيب الأخلاق » وآبو بكر الرازی فى « الطب الروحانی » ٭ 
)٩۰(‏ أسقطنا انیا ٭ 
۱۳۷ 


أن وحشيتهم انما هو لفقدهم ما يشتهون ویحبون فيطلبون لسبب ذلك 
ما يتلهون به ويشتغلون ٭ 
القول فى الأثسياء المؤذية على وجه آخر : 

قال آرسطوطالیس : جميع الأشياء ااؤذیة شرور ؛ الا أن تكون 
اسبابا للخير ٭ قال وأقول » الأشياء الوذية قسمان : فمنها ما هی 
مؤذیة للنفس خقظ قال وهذه هى/التى لا ينفعل فيها الجسم اکن 
الفكرة ٠‏ قال ومنها ما ینفعل بها الجسم ٠‏ وقال الناس يستوون فيما 
يؤلم الجسم . وانما يتباينون فى مقدار الألم وفى اظهار القلق الجزع 
قال واما الند. انية فانهم يتباينون فيها تباينا عظيما وذلك من يتأذى 
بما لا ینبغی أن يتأذى به كالحاسد ومنهم من لا يتأذى ہما ینبعی 
أن يتأذى به كالوقح ٭ وقال وانما نتفاوت الحال فيه لاختلاف أحوال 
الناس باختلاف الأخلاق والهمم ٠‏ 
فى الالتذاذ والتأذى أنهما فعلان أو انفعالان : 

قال الحكيم الالتذاذ والتالم انفعالان ٠‏ وقال ارسطوطاليس : 
الاتفعال منه جسمانی ومنه نفسانی » قال ومن النفسانى التغلب 
والعضب والشهوة ٠‏ وقال غيره الانفعالات أربعة أقسام : لذة وأذى 
وشسهوة وفزع » قال واللذة انما تکون للخير الحاضر » قال والشهوة 
انما تکون لاخير التوقم ۰ قال والاذی انما یکون للشر الواقم » قال 
آما الفزع فانه یکون للشر التوتع/ ۰ 
بقية القول فى الالتذاذ والتأذى : 

قال ارسطوطالیس : صورة الشر اذا تحرکت ولم تظهر ولدت 
الفز ع واذا هی ظهرت ولدت اللذة ٠‏ 
فى الاتفمال آهو اللذة والاذی » ام الاحساس بالانفعال هو اللذة 
والاذى : 

قال فرفوريوس0© : الانفعال » لیس بلذة ولا أذى » لکن 


5 


۰۱ فى الژأصل غرغوريوس ٭ 
۸ 


فى الفصل بين الانفمال النفسانى وبين الانفعال الجسمانى : 

قال“ : الانفعال النفسانی حركة تحدث فى النفس من تخيل خير 
آو شر 7 الانفعال الجسمانى خانه حركة تحدث فى الجسم من 
ملاقاة شىء لذيذ أو موذ) ٠‏ 


فى الفرق بین الانفعال والفعل : 

قال : الانفعال » انما يكون فى شىء من شیء آخر » وأما الفعل 
فائما یکون من ذات التحرك 5 فان الشىء الواحد قد یکون غع لا 
وقد بكون انفعالا ٠‏ قال أرسطو طاليس الشیء الواحد قد 
یکون(") انفعالا / دوجيين : آحدهم(۳0) أن کون متحركا 
من ذاته فيكون فعلا لذلك کالعضب ويكون مع ذلك انفعالا اذا 
کان اليمج له غيره وهذه حالة العضب فانه انما یصح 
من شىء آخر ۰ قال والوجه الآخر بأن يخرج عن الاعتدال فیکون 
انفعالا لذلك ویکون من ذات المتحرك فيكون فعلا ٭ مثال ذلك حركة 
الاختلاج غانا نقول بان حركة الاختلاج انفعالا لأنها خارجة 
عن الاعتدال وهى مع ذلك خعل لانها انما تكون من ذات التحرك وقد 
يجب أن ننظر [الی[60 أن [مل] النفس البهيمية تحس بذاتها 
ام معيرها ۰ وآقول أن الاحساس نوع من أنواع العلم وبجب اذلك 
أن یکون الاحساس النفس الناطقة والفكرة أيضا لهذه النفس ویجب 
من اذا آن تکون النفس اليهيمية ائما تلتذ برها ۰ وآقول النفس 


(؟9) یقصد غرفوریوس * 
(۹۳) فى الأصل مؤذى ٠‏ 
(4ة) ساقط فى م * 
)٩6(‏ احديهما فى د ٠‏ 
زكة) مضافة ٠‏ 
)٩۷(‏ مضافة ٠‏ 
۱۳۹ 


البهيمية ]۹۹۷ انما تلتذ بالبدن ء وبالفنس الحساسة واما النفس 
الغضبیة غانیا لا تلتذ باليدن ولكنها انما تلتذ الناطقة وقد يجب أن 
ننظر فى النفس الناطقة النظارة هل لها حس آم ليس لها ذلك خان لم 
لم يكن لها ذلك وجب أن يكون احساسها بغيرها ٠‏ / وآقول النفس 
التظارة انما تلتذ بالنفس الرتابة وهی الحاسة ۰ 
فى الفرق بین النظر وبين الفکسر : 

وأقول الفكرة قوة مطرقة للنفس الى العلوم واما النظر فانما 
هو النظر الى المعلوم وقياس الفكر التحدق وقياس الابصار من بعد 
التحدق ٠‏ 
فى اللذة ما هی » وفى أنواعها » كم هى650) 

أقول اللذة احساس بالانفعال ويجب من هذا أن تكون اللذة 
للنفس الحساسة واکنه منها ما تكون للتخيل والتخيل خرب من 
الاحساس ۰ وآقول اللذات أردعة آنواع على قدر أنواع الأنفس .۰ 
وقال آفلاطون آنواع الأنفس ثلاثة : النفس البهيمية والنفس الغضبية م 
والنفس الناطقة » والنفس الناطقة نوعان : الرتابة والناظرة + 
فى آنواع اللذات : ۱ 

قال آرسطو طاليس : اللذة التى تكون للأشياء ا اختلفة بالصور 6 
يجب أن تكون مختلفة بالصور » كلذة الكلب فانه يجب أن تكون غير لذة 
آلفرس 4 ولذة/ الانسان یجب أن تکون غير لذة الحیوان + قال واما 
التی تکون لأشياء باعیانها كلذة الانسان والانسان خیحق أن لا تکون 
مختلفة بالصورة ولکنها تتبدل فى اللتذین لتبدل آحوالهم فان الحموم 
والصحیح لا يلتذان التذاد واحد ولا یلتذان آیضا بشیء واحد کذلم 
الفاضل والردیء لا بلتذان بشیء واحد ۰ قال : وان العاقل يختار 


حك أضافة على الهامشس الجانبی فى م ۰ 
(59) حذفنیا انها من العنوان [ خی اللذة ما ھی ۔ وغی أنواعها 
کم هی ] ۰٠‏ 
۴ 


أدراك العقل على الذهب لأن العقل عند العاقل الذ من الذهب عند 
الجاهل(۲۰) , ۱ 
بیان ان للانسان لذة یختص بها وانها آنما هی لذة العرفة : 

قال ارسطوطائیس : انه لما كان لكل واحد من آنواع الحیوان 
لذة پختص بها كما قلنا وجب ان یکون للانسان من حيث هو انسان لذة 
یختص يها م والانسان انما پختص بالعرفة فأما سائر اللذات 
فان سائر الحیوان شرکه فیها ویشسبه ان یکون نصیب سار 
الحیوان من لذة الشهوة ومن لذة الظفر والغلیه أكثر ۰ قال : و 
انبين أن الصبیان یفرحون/بما لا یفرح به الرجال وكذلك النساء پفرض 
بأشياء لا یفرح بها الرجال ولا الصبیان ٠‏ وقال وان الحمقی والسکاری 
وأكثر من لا عقل له انما يعيش بالخراغات وكل حدیث لا يفيد الخير 
فانه خراغة وآتثر الاشعار خرافات2"2 ٠‏ 
بیان الطة فى أنه لم صار للانسان لذات مختلفة : 

قال اغلاطون وارسطوطائيس للانسان لذات مختلفة ۰ قال 
ارسطوطاليس : وانما وجد للانسان اللذات الختلفة [ لعل ]۳9 
احدها من قبل ان طبيعته لم تكن بسيطة ولكن مركبة ٭ وأيضا غان 
حالته لم تكن واحدة لکن مختلفة ۰ قال أفلاطون : وان نفس الانسان 
ليست واحدة بسيطة كالعقل ولکنها منقسمة الى إثلاثة] أنواع : النفس 
الشهوانية » ولها محبة لذة الطاعم والمشارب والناکح قال لهذه 
النفس أيضا الحرص والرغبة فى جر المنافم واكتساب الأموال يسبب 
(١٭١)‏ يقترب هذا لم للذة من فهم بيرى 237 الذي 
يعرف القيمة بالاهتمام فاهتمام العالم أو العاقل بالعقل يمثل 
مثلما یمثل اهتمام البخیل بالمال أو الذهب قيمة ٠‏ و 
هو الژأساس خی تحديد مفهوم القيمة أو اللذة ٠‏ 

(۱۰۱) خراغة فى م ۰ 

(۱۰۲) لعلل فی م * 

۱14 


الشيوة واللذة ٭ تال والتفس الغضبية ولمذه النفس محبة الغلبة 
والرياسة والكرامة ٠‏ قاں والثالثة*' ١‏ الناطقه / ولهذه النفس محبة 
الحق وبغض الباطل ومن آجل ذلك تحب العلوم والحكمة ٠‏ 

قال أخلاطون : ومن أجل هذا نقوك بأن الانسان لیس بحیوان 
واحد فى الدحقيقة و لته ثلاثه حیو انات 1 وقد غشيت بصورة واحده 
ضار منتقشس0* © الخلقة له رؤوس حیوانات كثيرة برية وأهلية وهو 
من الخارج بحلية واحدة هى مثال الانسان ٭ قال وكل واحدة من هذه 
الأنفس تنازع الى ما تلتذ به وتشتهيه ٠‏ 

قال أرسطوطاليس وقد تختلف اللذات فى الانسان لعلل آخر فان 
بعض اللذات وانما يكون من جهة الأمراض والجنون كالذين يلتذون 
بأكل اللحوم النيئة وبعض اللذات يكون من جهة الآفة كالالتذاذ بأكل 
الفحم والطين ویعضیا( “۶'۹ یکون من جهة العادة كنتف الشعر وجرح 
العادة کالذین بعتادون التفاخذ من الصبى وقد ملتذ بالشتيمة الفحاشون 
من الأغنیاء والرؤساء وانهم یظنون بانهم يصيرون آفضل من ال تومين ٠‏ 

العلة فى ميل الناس الي اللذات الجسمية وفی هربهم من الأذات 
النطقية : 
لادیم مع هذه اللذات ينمون واياها يألفون ۰ قال وانما ظنوا انها 
آکثر فى الاختيار لانها تدقع الحزن ۰ قال وأيضا فان الأكثر منهم لم 


(۱۰۳) الثالث فى م ۵ ٭ 
)٠١١(‏ غی الأصل متفئن والتصويب پالیامش الجانبي فى م 
)٠۰٩(‏ وبعض فى م * ۱ 

۲ 


يذوقوا لذة المعرفة غيعرفونها قال ومن عرف لذة المعرفة يصير على 
ما هو أمامها من الكد والتعب والخطر حتى يصل اليها قال وایضا 
فانه لا سبيل الى لذة المعرفة من غير رقص كثير من الشهوات واللذات 
ومن غير هجران لذة الراحة والخرافات وليس بهين رفنض هذه 
اللذات وهجرائها ٠‏ 

بیان ان لذة المعرفة الذ من سائر اللذات كلها : / 


قال افلاطون : الطريق الى معرفة الأشياء : التجربة والقياس 
ومن البين آنه يختص بطريق المعرفة صاحب العرفة قال وهو الذى 
يختص بالتجربة لانه قد جرب اذة الشهوات » ولذة الظفر والنابة 
والعز والرياسة وقد عرف مع ذلك لذة العرفة فأما محب الشووات 
ومحب العلبة فانهما لم بذوقا لذة المعرفة ۰ 

دليل آخر : قال اخلاطون وارسطوطالیس لذة المعرفة ألذ فانها 
صاغیة وآما سائر اللذات غانھا مشوبة قال : والدلیل آنه ليس للذتها 
ضد غنیقصھا ویکدرها وأما لذة ا اطعم فانه يقاملها أذى الجوع 
ولذة المشرب يقايلها آذی العطثى » ولذة النجح ویقابلها أذى الشبق مم 
ولذة الكرامة ویقابلها آذى الحمسد ولذة التعزز تقابلها لذة التذلل 
لان المتعزز يضطر الى أن یتذلل ان يكون فوقه ودونه بوجه ووجه ۰ 
قال وانه بلحق كل اذة من هذه اللذات لواحق تبعضها لما يقع منها 
من الخطاً فى القدار و الحهة ۰ وقال ومحب المعرفة سليم من هذه 
الآغات كلها ٠‏ قال ارسطوطالیس : لذة المعرفة هی اللذة الحقيقية 
وعلی الاطلاق/ فاما سائر اللذات فانما هي لذات بالعرض لأنها 
آذ. فة ¥( 3 علاج 1 من تید ۰ 


قال أرسطوطاليس : من البين ان الاستكثار من اللذات يمرض » 
ولو كانت اللذة خير على الاطلاق ء كان الاستكثار منها خيرا ء الا ان 


(1*٦‏ جمع شفاء 


۱:۳ 


الاستدثار من الخير خير ٠‏ قال ومن البين أن الكثير من اللذات ضارة 
وأن الكثير منیا قبيحة ن تال : ومن البين انها تشسغل عن العقل ٠‏ 
قال آبو آلحسن بعنى اللذات الجسمية ٠‏ قال وكلما كانت آقوی شغلت 
آکثر » قال فيس يجوز من أجل ما قلنا أن نقول بان كل لذة خير ٠‏ 
بیان أنه غي چائز أن نقول بان ائلذات ليست بخي على الاطلاق : 

قال ارسطوطالیس : وغ جاتز آن نقول بان اللذات لیست يكين 
على الأطلاق م لان الكل یشستیی اللذة : والکل بهرب من خدها » 
وهو الأذى »قال والفساد انما یفع على الأمر الأكثر من جهة الاخراط 
والأفراط انما يقع غی اللذات الجسمية » قال وأقول لما قلنا بان 
اللذة خير ولكن ليس كل لذة [ خير ] ٠‏ وقال أفلاطون أنه ليس بين / 
اللذات الجسمية وبين العقل مشاركة والدليل 'أن اللذة المفرحلة يجمل 
الانسان هائم العقل مضطربا مثل ما يفعل به الحزن الغالب م قال 
كذلك نقول بانه ليس بين العقل وبين اللذة مشاركة البتة وانما تکون 
أ اأشاركة بینها ويا السفه والغلمة ٠‏ 
القول فى ماهية اثلذة والاڈی : 

قال جالينوس : الالم هو خروج البدن عن حالته الطبيعية خی 
زمان يسير وبمقدار كثير فان خرج قليلا لم یؤلم وكذلك ان خرج 
كثيرا ولکن خروجه غی زمان كثير ٠‏ قال واللذة هى رجوع البدن 
الى الحالة الطبيعية فى زمان يسر فان رجعت قليلا أو كثيرا ولكنه 
فى زمان كثير خن بأنه قد كان ثم آلم ولم تتعقبه لذة ٠‏ 

وقال فرفوريوس : كل وجع وكل راحة غانما هو من استحالة 
التضادات اما انوجع غمن استحالتها الى خلاف مجرى الطبيعة واما 
الراحة فمن استحالتها الى مجرى الطبيعة ٠‏ وقال ارسطوطاليس : قال 
قوم بان اللذة تمام النقصان قال وانما وقعوا الى ذلك من قبل ضدها 
وذلك لأنهم رأوا الأذى/نقصان الشىء الطبيعى ٠‏ قال آبو الحسن : 


۰ غرغوریوس فى داء م‎ )۱١۷( 
٤٤ 


ما قاله چالینوس وغرفوریوس وحكاه ارسطوطليس كالقريب يغضه 
من بعض من جهة المعنى وانما الاختلاف فيه من جهة العبارة وبعد 
فان ما خيه من الاختلاف غير بعيد ٠‏ 
مناقضة هولاء() : 
>. قان. أرسطوحاليس : ما ذ نوہ فى حد اللذة ٠‏ لا يعم جميع الندات 

لأن لذات النفس وهی اللذات بالحقيقية » ليست بتمام سمصان . 
قال وما قانوه :أدما يختص بلذات البدن وأيضا فایس لجمیسیا ش 
لما لی الغذاء منها قال وآقول ان لذات اليدن ليست بلذات كترعيه 
[ لكن ] بالمرض لانها اسفية من ادنحزان والطبيعه ھی الخوند ولو ذن 
كما ملوا. لكان يجب أن. يحون الذى يلذ هو ألذى يلحقه سقصن ٠‏ 
مان لذة اللعرفة انما می تمام النقصان ویشبه ان يحون أثما قاله على 
سبیل التشبيه والتحقيق خيه ما قاله ارسطوطالیس » قال افائلون : 
ان للنفس لذات لأن لها نقصان فانه لا نفصان اشد من نقنصان 
الجھل ۰ قال ومن أجل/ذلك يلتذ بالعرفة لأنها تتم نقصانھا بالمعرف: 
بقية القول فى ماهية اللذة : 

قال ارسطوطالیس : قال قوم اللذة تكون فى طبيعة حساسة 
وقال خی ھ ريطوريقى ».اللذة حركة تكون بِمْتّة غی طبيعة الشىء 
مناقضےة هؤلاء: 

قال أبو الحسن : وهو ان الحدين قریبین* ؟ لأن التكوين تدرك » 


(۱۰۸). تتضح سجالية كتاب العامری من عرضه لاراء الفلاسفه 
نقده كما يتضح ءباراته ( مناقضه هوّلاء ) التی بوردها آکثر من 
مرة وهو فى الحقيف مناقضه ارسطو لهؤلاء ٠‏ 
(۱۰4) الحدان قزیبان فى م خی هامشن بانبی الحدين قریبان ٠‏ 
1 
٠١(‏ - العامری ) 


والكون عنده حركة وقال الحركة والكون لا يقالان على انجمیع الذى 
لا یننسم كالنقطة والوحدة والبصر . قال : ولکن انما یقالان على 
ما ينقسم لان الحركة انم تحدث جزء! من بعد جزء وكذلك نتکون 
قال وانما يكون تمامه اذا فعلت ما ارادت ٠‏ قال واما می جمیع اجزاء 
الزمان غانها لا تكون تامة وكذلك التكون ۰ قال واما اللذة ففى کل 
زمان من کل مثل الوحدة واليقظة والبصر قال ومن اجل ذلك لا: يمكن 
[ لاحد ]۲۷۱۰ ان یلتذ فى زمان أكثر مه غی زمان ٠‏ قال وانما يلحق 
ما مظن فيها من العيادة والنقصان التلذذ. لا اللذة م قال فان قيل فمن 
آین وجدت لذة أقل ولذة أكثر/قيل ان الفاعل والمتفعل اذا كانا قويين 
کن التلذذ واللذة بحلاف أن يكرا ضعيفين. ٠‏ قال وأيضا غان الانسان 
ذلك كان فعله بخلاف ذلك ٠‏ 
حد ثالث للذة : 
قال ارسطوطاليس : وقال قوم انها فعل للهيكة الطبيعية غير 
ممنوع » قال آہو الحسن : هذا قول غیثاغوردں واخلاطون فانهما 
قالا اللذة فعل على مجرى الطبيعة فلا مانغ يمنعها ٠‏ 
منائنسة هؤلاء : ۱ 
قال آرسطوطالیس : اللذة ليست بفعل » قال والدليل ان آنواع 
الأغعال ثلائة : حسية وحركية وفكرية » قال ومن البين ان اللذة ليست 
بفكرة ولا حس وقد بينا من قبل أنها ليست بحركة ۰ قال : خقد 
بان ہما قلنا انها ليست بفعل قال : ويفسد هذا الحد من جهة أخرى 
وذلك من قبل أن السعادة فعل للهيئة الطبيعية لا عائق غیها ۰ 
ذکر الحد آلذی حد به أرسطو اللذة من بعد ما ناقض القوم ° : / 
قال ارسطوطالیس : خأقول بأن اللذة نهاية آفعال الحی الطبيعية 


سے 


(۱۱۰) آحد ھی م ۰ 
(۱۱۱) ویوجد فى م تعلیقات باللغة الفارسية لینونی ٠‏ 
۱:۹ 


التىلا عاثق فيها حتىتكون مقرونة بالسعادة موجودة بوجودها ولا تكون 
هی‌السعادة ٠‏ قال أرسطوطاليس وآقول اللذة نهاية لا خهیه تصير خی 
اللتذ لکن کتمام کالجمال الذى يكون بالمرتية لا بالصورة ویالجمل 
الذی يصير فی الشپاب + وقال فرخوریوس ۱۱۳) مقسرا لما قله 
أرسطوطاليس : اللذة كالنهاية خی المرتية لأئها تحدث آخرأ قال ولیست 
بكاملة لانا نقف عندها ولكنا نطلب شسيئًا آخر ٠‏ قال أرسنوطالیس : 
وانما ظن بان اللذة فعل لانها تابعة لكل غعل ومتصلة بالفعل وعیر 
منفصله من الفعل ۰ قال وآقول اللذة تايمة لكل حركة لأنها 
تابمة لكل فعسل والحركة غصل وقال انها تابعسة للسكون أيضا 
آیضا لان السکون آیضا فعل + قال وأقول اللذة ليست خی الفعل فقط 
لکن غی الانفعال آیضا ٠‏ كالتعليم 0 0ج انفعال وهو لذيذ ٠‏ 
القول فى خاصية اللذة : 


قال أرسطو طاليس : انها من أجل الأفعال لشهوات الهيئة وذلك 
لان اللذة تتمم کل فعل: وتصيره أجود /من قيل 0 أن فاعلى الأفعال 
0 فقط أما منفعة لذة العرفة بالوجود الفاضل ٭ 
اب ظريف لأفلاطون فى بيان زيادة لذة صاحب) الحم : 
د ٩1‏ : انه ا كانت اللذات ثلاثة : واحدة صافية واثنتان 
دعیتان » بعذى بالدعیتین ۳ :. لذة الشهوة 4 ولذة العلیة 4 ویعنی بالصافية 
لذة اللعرفة » قال وکانتة الرتاسة خمسة وکان التغلب والثالث مو 


(۱۱۲) یتضح هذا اعتماد اتی على شرح فرفوریوس 
لاأخلاق الارسطبة ٠‏ وهو شرح يفترض ان العرب قد عرغرہ لدته 
بصل الینا يشير البه بدوى فى تحقيقه لترجمه أسحن بن کين 
للأخلاق الى نيقوماخوس وهو يرجح ان العامرى قد اطلع على هذه 
الترجمة الثانية راجع نشرة بدوى ص ۲۰ 
(۱۱۳) خی م كلت ولمع فى علش ری 
(114) صاحب زائدة فى د ۰ 
۱۷ 


صاحب النفر اليسير اذ كانت رياسة الجماعة بینمھا : وكان صاحب 
ألنفر اليسير بالثالث من الملك اذ كان صاحب علية الاشراف وسطا بينهما 
رجب ان يكون بعد المتغلب عن اللذة الحقيقية ثلاثة أضعاف الثلاثة 
اخ عاف خی العد ۱۱:۳۶ ء قال ويجب أن دكون اارسم و الثال بحسب 

د «لصول بلسطح المسطوح قال وانما بحسب القوة والتزيد الثالث 
فاه یہب آن یکون الملك الذ عيشا بسبعمائة وتسعة /وعشرين + فال 
ويجب أن يكون التغلب أكثر أذى بهذا القدار قال ولییین" ۱۲ بهما 
حساب حق ان كانت الليالى ونهارها والشهور والسنون ملاثمة لها ٠‏ 


بريد تزيد الاحاد وتزيد العشرات وتزید المكات ٩1۷‏ فانه الثالث ٠‏ 
فصل من حرف اللام : 
الفعل انذ من البطالة » واليقغة الذ من النوم م والحس الذ من 


وبين دأ قاله اثلاطون على وجه من انتقريب والتخمين : 

ان اللذات. لما كانت ثلاثة۱۳) وجب أن يكون للمتغلب تسعة 
لأن له ثلاثة اضعاف الثلاثة » ولأن ریاسه الجمع : متقدمه ؛ عليه ہالضعف 
وجب أن_يكون بها خلاثة أضعافٍ رما هو _ له وذلك سیم ت وجشرون/ولان 
صاحب النغر اليسير متقدم على ریاسة الجمع الكثير بالضعف وجب 

(۱۱۰) العدة فى م ٠‏ 

(155) ویسد فى م ٠‏ 

(115) وښد فى م * 

(۱۱۷) المثين خی م٭ 

3 یقصد مقالة اللام من كتاب الیتافیزیقا لأرسطو‎ )١١۸ 

)11۹( فى م تکتب باستمر ار له ٠‏ 

+۸ 


ولأن رياسة الأشراف متقدمة بالضعف على صاحب النفر اليسير وجب 
أن یکون له ثلاثة آذحاف ما لصاحب الجمع الكثير فيصير له آحد وثمانون؛ 
أن يكون له ثلاثة أضعاف ذلك فيكون مائتين"'“ وثلاثة وأربعين وللماك 
ثلاثة أذ عاف هذا وذلك سيعماكة2١١)2‏ وتسعة وعشرین ٠‏ 


فى السعادة القصوى انها ما هی وكيف تكتسب من قول آفلاطون : 

قال آفلاطون : السعادة انما هى استكمال الانسان صورته » 
قال والانسان انما یستکمل صورته بالعلوم الحقية وآولیا الحساب 
ثم اليندسة وعلم المكعبات وعلم النجوم والوسیقی(۱۳ » قال و آخرها 
علم الجدل ۰ قال وان هذه السلوم يرفع عن الانسان النذالة 
والخساسة والاهزان والعموم وتصيره وادعا ساکنا وذلك أنه تجرح 
قلبه محبة المال ومحبة العز ومحبة العاگدة وتزیل عنه سائر 
الأخلاق الفاسدة ۰ / 


القول فى السسعادة العقلية وهی القصوی ما هی وبم تكتسب 
وتحصل من قول أرسطو طالیس : ۱ 

قال آرسطو طالیس : السعادة العقلية فعل للنفس عقلی وفی 
موضم آخر بدل عقلی رآیی وفی موضم آخر نطقی ٠‏ قال آبو الحسن : 
وهذه العبارات كلها متقارية وانما تقع من جهة الترجمین ٠‏ قال : 
والخيرات التى تقوم بها هذه السعادة هى التى تختص بها النفس 
الناطقة النظرية وهی العقل والعلم والحكمة قال والعقل الأوائل قال 
والعلم هيئة برهانية » قال والحكمة هی التمهر 22١50‏ فى تأليف القياسات 
وانتاج النتائج وهی [اهر] أيضا فى الذهاب من الأوائل الى الأواخر ‏ 


(*؟١)‏ فى د ماتین ۰ 

(۱۲۱) سبع مأيه فى د ۰ 

(۱۲۲) يمكن مقارئة أقوال اغلاطون فى تعليم الحراس فى محاورة 
الجمووریة + راجع ترجمة ودراسة فؤاد زكريا الريئة الصرية العامة 
قللكتاب ‏ القاهرة ۱۹۸۵۰ ص ۲۳۸ وما بعدها ٭ 

(۱۲۳) المر ھی د ٭ وفى ھامش جانبی فى م ٭ 

۹ 


من الأواخر الی الأواكل ؛ وحسن الاقتدار على معرفة الأواكل وهى 
المساوىء ۰ قال ولیس ينبغى أن يكون فهم الانسان ميتا اذ هو ميت 
بل ينبغى أن يصيرها عادمة موت ٭ وقال أرسطو طاليس : الحكمة علم 
مس سی ای مد وسر ل المبادیء فقط لکی 
ینبعی أن يصدق عما خی البادیء ۰ قال وقد يقال للذين حذقوا 
الشىء حكماء ٠‏ 


قال أغلاطوّن : العلم وقوع بصر النفس على الأشياء الكلية ٠‏ 
0 الاسکتعر(*۱۲) ما العلم هو العرفة يسيب العلوم انه سیب لذلك 

لمعلوم ٭ وقال ثامسطیوس(۱۳) لیس العلم غير المعانى المعلومة كما 
أنه لي ت الهندسة غير المعانى الهندسية ٭ وقال ہرقلس : سمعت 
آرسطو طاليس يسمى المعرفة حركة ويسمى العلم حركة كما يسمى 
الشی والاحضار ۰ 


هل يجوز أن تكتسب السعادة القصوى من غير أن تكتسب السعادة 
الادنی : 


انما يمتتع الوصول الى الثانی ء من قبل الوصول الى الأول فى 
أأشيئين اللذين يكون آحدهما أدنى والآخر أقصى » متى کان ذلك الأدنى 
موضوعا تحت ذلك الأقصى ولیست السعادتان كذلك وہیان ذلك » انهما 
2 مسر لیس احدهما تحت "الشانی ولكنه سو فیمن كان 
آوقات و آفاتها » ان یصل لی للم الفاضلة 
و اليها لہ 0( سواها ٠‏ وأيضا غان 
الثىء يؤدى الى البلادة والغباوة وهذه العلوم لا تحصل بغیر صفاء 
الذهن وجوده الطبع و الفهم وعقوه الحفظ ۰ 

(۱۲۶) بقصد الاسکندر الافرودسی ۰ 

(155) فى الاصل کا میطوس ۰ 

19۰ 


ذكر الافات المانعة من السعادة ومن استتمامها : 
قال افلاطون : الحكمة لا تنال الا بآن ينقطم إليها من کل شىء 


ومن أكثر الأشسياء التى يقال انها خيرات كالثروة » والكرامة . 
وألرياسة » والاخوان والأهل » والأولاد ٤‏ حتى الفضائل : كالنجدة 
والعفة وصلة القرابة والعشرة ٠‏ قال : لأن كل شىء من هذا يحتاج 
الى زمان فى اکتس‌ابه وتربيته » وفعله الى عناية تحفظه ودسانته 
ولا زمان عند طالب الحكمة ولا قلب ولا عناية لأن زمانه مصروف 
فى طلبه الحکمة وعنایته مستغرقه فى استنباط الحکمة وفی رعابة 
آمر الحكمة ۰ / 


والعلاج لذلك أن ن يعلم أن هذه الأشياء وان كانت خيرات ء 
فانها قد صارت شرورا عليه » كانت عائقة له ومائعة عما هو خير منها 
وأفضل ٠‏ وقال سقراط لتكن عنايتكم بالنفس دائمة وبالبدن بقدر: 
ما تدعو اليه الحاجة وأما فى الخارجات عن النفس والبدن غلا 3 ۳ 
قال وان الحكيم لا يكون غنيا ولا ذا مقدرة وقال ارسطوطاليس : | 
الفلسفة لا تناك الا بفقر وعناية بالغة وطبيعة جيدة ۰ 

قال سقراط : وکل من قلت حاجته » فانه أقرب الى الله ».لان 
الله لیس بمحتاج قال وینتفی أن يعلم آنه لن يمكنه آن یصل الى هذا 
الآمر العظیم الا بان ينسل من جميع ما يكون فته وان مقدازہ وشرف 
محاله ولا یکفیه ذلك من دون أن ببعد مما ينسل منه ومن دون أن 
يتتحى من بين معارخه وآن يتوارى من كل ما يخاف: انه يقطعه عنها 
او يشغله ثم يقبك على ما بحییه ويسعده ويجتهد غی أن: يسلم له 
غی هذه الدئیا عيشه آن ينظر منها 'الی الأخرة. وادعا آمٹا بها 
قدم من الخیر آمامه م وقد يجب أن ينظر أنه كيف يجوز أن ینقطع /// 
السعيد عن العفة » وهل يجوز أن يصل الى الحكمة الشره ٠‏ وأقول 
والوجا۷۴۷) عندى أن العفيف لما کان انما يتناول ما ينبغى وفى الوڈت 


(155) وجه فى م ٭ 
۱۱ 


انذی ینبغی كان النقطم الى الحكمة كثيرا ما ينقطع افتناول الذى 
پنبنی وكثير ما ينقطع آيضا عن تناول ما ينبغى فیکون انقطاعه عن 
العفة من هذا الوجه لا من قبل الشرہ ٠‏ وقال ررسطوطاليس : الفاضل 
قد بترك بعض لذات العفيف وان لم تكن ردیکه لان له لذات هى 
أفضل ۰ 


قد قلنا فيما سلف ء ان الحكمة لا تنال » الا بترك أكثر الخيرات 
والفضائل ٤‏ ومن فعل ذلك كان عند الناس على غاية البدعة والذهب 
الغريب النکر لأن ایثار هذه الخيرات والرغبة فى غعل هذه 
الففائل هی الانسائیة فمن زهد فیها خانه عند الناس أنه ليس 
بانسان انما يعزون ويكرمون من رغب فى المدوحات وعمل الصالحات 
ووافق أهل الخير وكان على مثل سيرتهم » ومن كان على خلاف ذلك 
أهانوه واذلوه واستفقوا به وحقروه وربما قصدوه بالکارة/فی 
نعمته وخيمن یتصل به وفی بدنه حتى الضرب والقتل ٭ ومن أعظم 
الحن عليه آنه ليس يمكنه أن يقنعهم بالحجة لأنه ليس ہممکن مخاطبة 
من ليست معه الأمور الانسية فضلا عن الألفة فأی حدث وأى شيخ 
يصبر على المائة والمألة وعلى الخوف الدائم من الاضرار والجسارة 
وعلى الغرامة والعقوبة ٭ 


والعلاج الجلیل : ان يعلم أن جميع الأمور شاقة وعسرة وفى 
السلوك الیها مخافة ومخاطرة ٠‏ وقال اغلاطون : الحكمة لا تنال 
الا بتحميل الكد والتعب وركوب الغرر والخطر عند الأعداد اذا وردوا 
وعند الأصدقاء اذا زجروا ٭ وقال أفلاطون أنه ما.آضر على الانسان 
من الرغبة خى الحياة على كل حال فانها اذا غعلت ذلك يعتى النفس 
انقطعت عن جمیم الخيرات الشريفة اذ كانت لا تتال الا برکوب الخطز . 
مع الترام التعب وذلك يكون بمجاهدة الأعداء وبالصبر على جفاء 
الاصددقاء خی اكتساب الأمور الفاضلة ۰ 

۱۲ 


ذكر إفة أخرى ۳ 


قال أغلاطون : وآحد الآفات العظيمة ما يعرض أن صير عند 
على الحكمة عند ظهور آثار الفائدة وثمرات الحكمة/وذلك بأن يتلقى 
بالکرامة ویرشح للرياسة ويمكن من الشهوة والاذة غیطرحوہ مطرح 
الجهاد من هذه الجهه فان لم بسلس خوفوه بأنواع المخافات خمن 
الذى بیقی بهذا الأمر الجليل الخطير الرفيع الا النزر القليل بل 
الواحد من بين الكثير ٠‏ وذلك آیضا بآن تعينه السكينات وذلك بان 
یوقعٴغی قلبه ثددة محبة الحكمة حتى يختارها على كل شىء ولا یختار 
عليها شيئًا أو تعضدہ بالنصر بالاتفاقات وذلك بان يكون كبيرة الهمة 
ومدنيته تكون مدنية صغيرة أو كان ممن لا بحتمل نفسه كد القيام 
بأمور الناس أو يكون نجد فلا يجوز ومحمود انشآ خلا يتجزع ٭ 
وآما العلاج فان يعلم انه لا سبیل الى استصلاح أمر مدنية قد غابت 
على آهلها الأخلاق الفاسدة وتمكنت منهم العادات الرديئة الا بالقهر 
والاستكراه وفى هذا من الصعوبة ما خيه وذلك ان السبيل فيه أن 
يقتلهم من غير أن ينزع أرواحهم وذلك بآن ينزعهم عن جميع ما قد 
ألغوه و استطایوه و استجستوه وعشقوه ثم بحبيهم بحسن التشبيه 
على الأخلاق الحمودة ومع هذا فانه لم يمكنه ذلك الا / باعوان 
مساعدین ومخلصين خی اللؤازرة وانى له أن یفوز بهم فهل تكون حال 
من يوقع نفسه فى مجاهدة قوم كثيريين اردياء جهال وعلى متابذة 
جماعتهم ومخالفتهم من غير أعوان وأنصار الا كحال من يوقع نفسه 
بین حیواثات ذوات سسموم وضارية فيكون قد آهلك نفسه من غير 
أن ينفع غیرء ٭ 

قال اغلاطون : وأمر السلطان غى هذا آعظم لأنه يكون محتشیا 
من الکیس الباطل والعقل الکاذب فمن الذى يطمع فى أن يصدق مثل 
هذا عن نفسه وكيف يطيق استماع ما يقال له أن خاطر مخاطر 
شی“ وان أصغى الى ما قال له واستمراه فأى مطمع فيمن احترشه" 
وغلب عليه أن تركوه حتى یستقیم على طريقة السعادة وعندهم أن ذلك 

۱5۳ 


يحل بهم الهلاك والشقاء ٠‏ وبعد فان الرئيس ليس يجوز أن يكون غير 
راسخ غی الحكمة ۰ قال آبو الحسن : یعنی أنه ليس يجوز له أن متقیل 
بأمر الرياسة اذا لم يكن راسخا من الحكمة وقد ذكرناه نحن فى القسم 
الثالث من صےفة الرگیس ۰ 


ذکر آفة آضری عظيمة : 

قال ومن الاغات العظيمة الجزع والقلق من امتداد/ تعب الطلب 
ومن تطاول الکد و النصب والسآمة و اللالة من بعد المسافة ويزيد فى ذلك 
صعوبة النفذ ووحشة الانفراد لعوز المساعد وحيرة الالتباس لفقد 
الناتج ثم محادثة النفس بالایاس مرة والاقتصار مرة على ما حصله 
مرة وبالانصراف عنه الى ما پوهم أنه آعود عليه مرة وبالانجذاب الى 
حفقى الى مود والاعاہ الى فل الصالغات: وااعودات مر 
والعلاج أن يعلم أن شرف کل شىء آنما یکون فى استكماله وأنه ان 
لم يمعن السير الى مقصده حتى یصل الى غايته خقد ضيع آیامه 
التى آنفقها عليه وآخسر نفسه ما احتمله من النصب والتعب خيه 
وان أكثر غبتا وأبخس نصیبا فمن لم يآخذ شيا منه ولم یشرع 
فيه لأن ذلك قد ربح كل الرغية وسلم من هجنة الخيية وآمن من 
فساده بالآراء السقيمة والظنون الفاسدة التى لا يكاد يسلم منیا 
الناظر فيه ولا سيما فى أول أمرء ومن قبل أن يبلغ الى تمامه ٠‏ 
وقال ينبغى أن یعلم أنه ليس شىء آعون على درك الحق من الصبر 
والصدق/وذاك بآن يصدق غی الطلب ويصبر على ما يقاسى من أنواع 
لاتعب والنصب ٭ وقال حكيم الشباب اصبر على تعب التعليم أهون 
مما بلحقك من الأذى والذل بالجهك أيام آذی الجهل أطول وافاته 
آکشر ٭ 

وقال افلاطون : نحن مرکبون من آربعة : أن ولا ان ونعم الان 
وبتس الآن » قال والحياة الطبيعية جعلتنا ان » والموت الطبیعی جعلتا 
لا ان والاختبار للحياة جعلنا بكس الآن والاختيار للموت جعلنا 
نعم الان ۰ 

٥ہ‎ 


القتسم الثانى 
من السعادة والاسعاد 


القسم الشانی() 
من السعادة والاسعاد فى السية الانسائية") 
[ فى العواض التى تعرض للانسان فى حياته ]9) 


الحمد لله الذى خلقنا » بفضله لفضله » وبرحمته لرحمته ثم ندانا 
لما خلقنا له وعرغنا ما ينفعنا فى السير اليه ويعيننا عليه وما 
بثبطنا ویصدنا منه » لنستعين ہما ينفعنا فى السلوك الى ما خلقنا 
ونتمسك به » ونجتنب ما يصدنا عنه ونزايله حمد ناهض بالنية الى 
دوامه ٭ وأصلى ‏ على النبی محمد وآله ٠‏ 

قال ايو الحسن : ان کتابنا هذا انما هو ا الثانى من 
الكتاب الذى سمیناه « السعادة والاسعاد فى السسيرة 
الانسانية » ٭ ونريد أن نبين خی هذا القسم ء العوارض التی تعرض 
للانسان فى حياته ولا بنفك منها خی وقت وان رأقبه وحذرہ ونقول 
فيها عارضة عارضة ونبین المحمودة فيها واللذمومة » ونبين وجه علاج 
الذميمة منها ٠ ٠‏ ونبتدی ان شاء الله من القول فى الفضيلة م انها ما هى» 
وبالله نعتضد فى كل أمورنا وعليه نتوكل » فانه لا حول لنا ولا قوة 
الا به ونصلى ونسام على محمد و آله وسلم ٠.‏ / 
فى الفضيلة ما هی(" : 


قال أرسطوطاليس : معنى الفضيلة ان يختص شىء من بين ما هو 
مساو له بزيادة اسم الجودة » قال آبو الحسن : ومثال ذلك ان 


)١(‏ الاقسام مت متصلة ومتداخلة يدون عناوين محددة فى د فد د 

ر۲) بالفارسى فى د » م ٭ 

(۳) العنوان من المحقق ٭ 

)٥(‏ تتقق موضوعات القسم الثانى عند العامرى فى السعادة 
والأبعاد مع موضوعات القالة كد الأخلاق الی نیقوماخوس حیث 
تدور کل منهما حول الفضیلة + 


۷9۷ 


الانس۔ان حيوان وهو آفضل من اثر الحیوانات . لاختصاصه بالجودة 
وتاك الجودة هى قوة النطق . فان هذه القوة أشرف القوى التى 
أخاضها الله على خلقه . والمعالم أفضل من الجاهل لاختصاصه بحياة 
النطق فيه فنقول على هذا بان الأخلاق الفاضلة والأفعال الفاضلة 
هی التی يكون لها زيادة اسم الجودة . والجودة فى الأخلاق والأفعال 
الصادرة الى الأخلاق أو عن الأخلاق وهى أن تكون أنسية والانسية 
هى التى تكون بنحلق غان الانسان هو الناطق واما الأخلاق والأفعال 


الرذلة بويمية ٠‏ 


وآقول الانسان الفاضل على غيره من الناس » بخلقه أو بفعله مم 
هو الذى یکون لخلقه أو لفعله زيادة على خلو غيره بالجودة » والجودذ 
انما تكون لزيادة فطته له على غيره فيستدرك زيادة منفعة ليدنه أو 
جمال لنفسے ٠‏ / 


فى أقسام الفضائل : 


قال : الفضائل قسمان خلقية ونظریة۳) » قال والخلقية : كالطهارة 
والفقه والنجدة : قال والنظرية : كالطم والعقل والحكمة ء وأقول 


بداية المقالة الثانية من الأخلاق الى نیقوماخوس حیث بقول : 
د الفضيلة صنفان ٭٭ متها فكرية ومنها خلقية ٠‏ قالنكرية كونها وتزيدها 
مى أكثر الأمر يكون بالتعليم ولذلك تحتاج الى دربة طويلة ومدة من 
الزمان والخلقية تكتسب من العادة : أرسطو ص ۸۵ 

ونجد هذه التفرقة لدى فلاسفة الأخلاق المسلمين وتبدو أوضح 
ما تكون عند الفارابى الذى يخبرنا غی فصول منتزعة الفقرة [ ۸ ] ان 
الفضائل حنفان خلقية ونطقية ٠‏ غالنطقية هی فضائل الجزء الناطق 
مثل : الحكمة والكيس والذكاء وجودة الفهم والخلقية وهى فضائل 
الجزء النزوعى مثل العفة والشجاعة والسخاء والعدالة ٭ وكذلك الرذائل 
تنقسم هذه القسمة : الفارابى : فصول منتزعة : تحققق ده فوزى 
مترى نجار ء دار الشرق بيروت لبنان ۱۹۷۱ ص ۳۰ 
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الخلقية هی الإنسية والنظرية هی العقلية ء وأقول الانسية هی 
[ مركبة ]20 من النفس البهيمية ومن النفس الناطقة المرتابة واما النظرية 
فانها بسيطة لأنها انما تكون من النفس الناطقة النظرية وهي العاقلة ٠‏ 
فأما الأولى فانھا متعقلة وليست بعاقلة ٠‏ 

فى الفضيلة الخلقیة( ما هی : 

. قال أرسطو طاليس : يمكن آن يقال فى الفضيلة آنها توسط بين 
رذیلتین قال واذا حدث من جهة الأفضل قيل بأنها وحدها الغایة<۲ ۰ 
حده الذی اختارہ : 

قال ونقول الفضيلة حال لازمة بارادة فى توسط مضاف الینا 
محدودة بالقول ٭ 
التفسي : 


بیان قوله انها حال لازمه » قال لا كان ما/يوجد فى النفس 


(0۷) مترگ فى ۵۵ 

(۸) خی الفضيلة الخلقية أنها ما هى فى دوم ه 

(۹) ويقدم لنا آرسطو فى الفقرة ر > ) من المقالة الثانیه 
«التعريف الهام للفضيلة الأخلاقية » بقوله فالفضيلة اذا حال معتادة 
موجودة غی التوسط الذى هو عندنا متوسط محدود بالقول كما بحدها 
العاقل وهی متوسطة بين خسيسين احدهما بالزيادة والآخر بالنقصان » 
ص كه ٩۷‏ ۰ ویعرض الفارابى لنظرية الوسط الفاضل فى رسالة 
التتبيه بتوله وكما أن الأمور التى بها تحصل الصحة انما تحصل 
بها حتى كانت بحال توسط » كذلك الأفعال التى تحصل الخلق الجميل 
انما تحصل متى كانت أيضا بحال توسط ( ص ١94‏ ) وكذلك فى 
غصول منتزعة ص ۳۱ ء وقد تناول البعض نظرية الوسط الأخلاقية 
عند آرسطو آثرها على فلاسفة الاسلام : الکندی ؛ الفارابی ۸ اخوان 
الصفا مسكويه ابن سينا ابن باجة ٠‏ راجع اسمهان ابراهيم شلبی 
« نظرية الوسط الأخلاقية » برسالة ماجستير غير منشورة ہجامعة 
القاهرة اشراف ده أبو الوفا التفتازانی ٠‏ 

٠ مضافة فى هامش جائبى فى م‎ )١١( 


۱94۹ 


لا یخلو من احدی ثلاثه احدهما'''' العوارض : والتأنية انقوی والثالثة 
انسچایا وهى حالاتنا اللازمه عند وقوع العوارض شم لم یجز ان 
تكون الفضيلة العوارض ولا القوى ثبت انها حال لازمه ٠‏ قان وكذلك 
هذه فى الرذيلة ٠‏ وبیان :نه غير جائز ان تكون الفضيلة العوارض : 
ان العوارض هى النى تعرض مثل هيجان الشهوة وختورها ومثل الجبن 
وادجراذ والمحبة والبغضه ۔ ولم يجز أن يقال أن فرق مره يآنه جبان 
ولا أن لم يغرق مرة انه شجاع ولكن انما يقال انه جبان ان کان ذلك 
حاله غی كل مخافة أو غى الأكثر فثبت بذلك انها حال لازمة قال وأيضا 
قلق هذه الو ارك انها کون ہیس أراذة والنشائل لا كر يقن آزاددء 

وبيان انها آیست بالقوى ء انه ليس يجوز أن يسمى احد شریرا 
بانه يقدر على الشر ولا خيرا يانه يقدر على الخير ولكن انما يقال ذلك 
أن ظهرت الشرية منه بالفعل وكذلك الخيرية ٠‏ قال ولیس يطلق عليه 
ذلك بالفعل [ الواحد ]۶ لکن بان يدوم ذلك الق مه على بجي 
واحدة فيعلم حیتئذ أنها صارت هيئة کالطیع ۰ ۰ 1 

بیان قوله بارادة : قال آبو الحسن » واما قوله بارادة خليميزه 
من سائر الأحوان التى تدون بغیر ارادة » بیان قوله فی توسط مضاف 
اليا ء قال وانما قلت خی توسط مضاف الينا لأن التوسط ليس هو 
واحد لجميعنا ولكن لكل واحد منا وسط على حياله وهو الذى لا يزيد 
عليه ولا ينقص منه ٠‏ 

بیان قوله بالنطق ء قال : واما قولنا بالنطق » خلآن المحمود هو 
ما كان بالنطق واما ما كان بالتخيل الحسى : فانه رذل وخسيس وبهيمى. 

فى وسط الشیء بذاته قال : وسط الثىء بذاته هو المتباعد من 
طرفيه باستواء » وهو شىء واحد » فى الأشياء كلها لا كثير ۰ مثال 

(۱۱) آحدیهن فى م ٭ 

(۱۲) اضافة جانبية فى م ٭ 

(۱۳) كلام الفارابى 8 


"۰ 


ذلك : أن نفرض بان عدد العشرة . كثير وعدد الائنین قليل م ختکون 
السےتة متوسطه پیدھما ٠‏ لان زیادة الس ۓة على الاثنين . مثل زبادة 
العشرة على ال ةد ۰ 

فى الوط الضاف الينا على أنه ما هو على وجه آخر ء قال الوسط 
انضاف الينا . دون ان يكون على ما ينتخى م وفى الوقت الذی ینبغی : 
وعلى الوجه الذى ينبغى وبآشیاء بكثرتها ۔ ولأشياء توجب ذلك "٠‏ | 

بیان على وجه آخر فى أن الوسط ااضاف الينا هو الفاضل : ,/ 
قال الوم ط الضاف الينا ء هو الذى يكون على مقدار ما يتبغى لنا وذلك 
هو الموافق للصحة ولجودة الهيكة » ولذلك كانت محمودة ؛ قال وما خالف 
هذا الى زيادة أو نقصان فانه يكون جالبا للمرض » ومفسدا لابيئة » 
قال ولذلك بکون مذموما 3 لأنه یکون ضارا آو ردیثا() 3 


بیان آنه ليس فی التوسط افراط وأنه ليس فى الافراط توسط : 

قال آرسطو طاليس . انه لا كان التوسط المضاف اللمينا : 
هو الذى يكون على مقدار ما ينبغى ۰ وفى الوقت الذى بنبعی » 
وعلى الوجه الذى ینبعی لنا ۔ لم يجز ان يكون خيه افراط ٠‏ قال وغیر 
جائز لا قلنا آن يكون فى الافراط توسط ولذلك كانت بعض الأخازق 
رديثة كلها مثل : الربا والظلم وصفاقة الوجه والحسد فان هوية هذه 
كلها رديئه وكذلك هوية سائر الرذائل ٠‏ 


العلة فيما يظن به من أن بعض الأطراف أقرب الى الوسط : 


قال آرسطو طالیس : انما مظن خی معض الأطراف آنه آقرب الى 
الوسط للعلتين احد هما (۱۱) طبيعة الشیء 3 كالتقحم 6 خافه آشسبه 


(14) هذا هو نفس الثال الذی بقدمه آره طو فى المقالة ااثائية 
ص ٩۵‏ وآشار اليه الفارابی فى فحول منتزعة ص ۳۷ 
(۱۵) احدهما فى م : د ۰ 
)١١(‏ یربط العامری هنا مثل آرس‌طو والفارابی بين الأخلاق 
والطب ٠‏ 
11 
( ۱۱ - العامری ) 


بالنجدة ٭ قال والعلة الثانية a‏ » فان / الذى نحن اليه أميل » 
یکون أشضد مضادۂ : للوسط م منل الشره فيكون على هذا الطرف 
الاآخر » أشيه بالوسط مثل كلال الشهوة ٭ 
العلة نی أنه لم عار آلخط' دنا وااصواب سر! : 

نال أرسطو طالیس : الخير عسر انئنات ۳ دن الصواب واحد 3 
والخير محدد ؛ قال وذلك لأن الوسط لواحد و حد منا واحصد ٠‏ 
وأما الخطاً غیین لن تجاوز العرض هين ۰ فال والعلة ان ما جاوز 
الوط کت لا نهاية له ٭ 


فى الرذیلة ما هی : 


الرذيلة حال لازمه الى زيادة على ل الضاف الینا أو نقصان ۰ 
قال آرسطو طاليس : الرذائل كلها انما بثبت بالزيادة والنقصان ٠‏ 
قال واما التو ط من الأخفعال كلها ومن الأحوال فانه محمود + وأقول 
الرذيلة قد تكون بارادة وبغير ارادة » اما ارادة فللخور و الضعف 
والخطأ والجھل » وذلك ان العاجز عن مقاومة الشهوة كاره للرذيلة » 
وغیر مريد لها » وان كان يأتى فى الوقت نفسه ما يؤدية الى الرذيلة/ ۰ 


قال: أبو الحسن : ومعنى قولى بارادة باختیسار » واما بارادة 
فالمقامر واللاحى غان كل واحد من هذين يحترف ہما لا يشك فيه بانه 
رذل ويرغب فيه ویوثره ولکنه بفعل ذلك من أجل * شىء آخر ٩۷‏ ۰ 
فى أن الفضائل والرذائل مكتسبة : 

قال ارسطو طاليسن : ان الفضائل ليست لنا بالطبع خائها لو كانت 
كذلك كانت قائمة بالفعل » کالبصر والسمع : قال وكذلك الرذائل فى 
هذا ٠‏ قال وأقول أيضا بآن الفضائل والرذائل ليست خارجة من 

(۱۷) يؤكد أرسطو على أن الفضيلة والرذيلة ارادتیان الفقرة 
[ ۷ ] المقالة الثائة ص ۱۱۸ 


رزیل 


الطبع » لأنها لو كانت كذلك لم توجد فينا فى وقت من الأوقات م 
ولا خى حال من الأحو ال ۱۵) ۰ 

۱ قال بو الح ن : فقد بان ہما قلنا انها مكيسبة ء لأنها قد وجدت 
غينا » وليت لنا بالطبع اعنی ولیست قائمة بالفعل ٠‏ 


فى أن الفضائل والرذائل لیست لنا بالطبع ولكنها فين بالمبع/ : 
قال أرسطو طاليس : ونقول آنها غینا بالطبم ء قال وما هو 
هكذا فانه يكون بالقوة آولا ثم يظهر بالفعل يسبب يخرجه اليه ٠‏ 


كيف تكتسب الفضائل والرذائل : 
قال آپو ادحسن : السبيل فى اكتسابها اخراجها من القوة الى آن 


تحصل بالفعل قال آر..طو طاليس : والسبيل خی اخراجها من القوة 
الى الفعل » الأفعال » قال وذاك ان الأفعال المحمودة تقنتی بالفضائل 


والجيدة منها تکون بالجيدة والرديئة بالردیثه<۳؟ ۰ 


الرذائل آلتی لا یمکن الاقلاع عنها مکتسبة هی آم غي منتسبة/ 
قال آرسطو طالیس : الرذائل كلها مکتسبة » وان كان آصحايها 
لا يمكن | لهم ابد الاقلاع عنها » لأن البدو كان اليهم وهم الذين 


(۱۸) تدور هذه الفقرة حول الفضائل وصلتها بالطبع وهو 
موضوع أفاض فيه آرسطو تحت عنوان الفضيلة تننج عن العادة 
مضافة الى الطبيعة ( ص 86 ۸۱ ) والفارابی غی فصول منتزعة 
ص ۳۰ 3 
(۱۹) اللیست 6 فی د » 

(*۲( فى م الردية ۰ 
)۱( اضافه ٠‏ 
1۳ 


كتسبوا واليئهات الرديئة كما أن الرامى بالحجر وبالسهم هو الفاعل 
للرمی وان كان لا عمکنه من بعد ارسال السهم والحجر ٠‏ أن برده 
الى نفسه ۰ قال ان الذی یتخبط فى تدبيره حتی تجتمع خی بدنه 
الأخلاط الرديئة الفاسدة هو الذی يمرض نفسه بارادته وان كان 
لا یہتی المرض وكان لا نمکته من بعد اجتماع الأخلاط فسه 
أن لا يمرض ٭ 
كيف يعرف الفاضل والرذل : 

قال‌ارسطو طالیس : انا اذا آردنا آن نعرف شیگا ما ای کی 
هو غانا انما نعرغه مكيفيته . وكيقية حالته التی يوصف بها وکل ثىء 
الخير ينسب الى الخير ويوصف به م ومته يشتق أسمه ٠‏ فيقال هو 
خير وكذلك الشریر/ ٠‏ 
كيف تعرف الأحوال : 

قال أرسطو طاليس : الدلائل على الأحوال ھی الأفعال ٠‏ قال : 
وأقول اذا كان الشیء فاضلا فى نفسه : غان فعله يكون أيضا فاضلا » 
کالعین فانها اذا كانت جيدة كان بصرها أيضا جيدا ٠‏ 
فى وجنه آلدلالة : ا اا 

قال : وأنما تدل اذا استمرت على جهة واحدة ء محمودة كانت 
أو مذمومة ۰ 1 ١ 1 ٠‏ 
القول فى العفة9" : 

(۲۲)تحدث آرسطو عن العفه فى الفقرة | ۱۳ ] من القاله الثالثة 
ویتابم الراغب الأصفانى فى « الذريعة الى مكارم الشريعة » تعریف 


155 


قال وأقول العفة لا تكون فى جميع اللذات اکن فى اللذات التى تكون 
باللمس(۳) > قال : وهذه انما هى للمطاعم والشارب والناکح ۰ 
غال: وستی ها كان الى الزیادة على الوسط ترما ونا كان. ان 
النقصان كلال الشسهوة وبطلانها ٠‏ قال والعفة هی جودة البيشة 
الشهوانية ۶ حتى تكون بحال أن تشتهى ما ینبعی ويقدر ما ینبکی 
رعلى الوجه الذى ينبغى/ ٠‏ 


فى الفرق بین العفيف وبين الضابط۹ : 


یکون موافقا للصحة ولجودة التدہیر ٤‏ وأما الضابط فله شهوات رديكة 
ولكته بضیط نفسه عنها ۰ 


آرسطو والذی نجده لدی العامری فى حديثه عن العفة » فهی لا تتعلق 
بالقوة الشهوية ولا تتعلق من القوة الشهرية الا با ملاذ الديوانية وهی 
وهی المتعلقة بالغاردين البیض والفرج دون الألوان الحسئة والالحان 
الحليبة والأشكال النتظمة ٠‏ الراغب : الذريعة ٭ تحقیق آبو الیزید 
العجمی دار الوفاء للطیاعه والنشر و التوزیع ط ۲ ۱۹۸۷ ص ۳۱۸ 
وعند أبن أبى الربيع غی سلوك الاك فى تدبير امالك تحقیق 
دہ ناجی التکریتی ؛ دار الأندلس بيروت لينان ط ۲ 194٠‏ ص ۱۰۷ 
كذاك بعدها بحبى بن عدى آول الفضائل وهى ضبط النفس عن الشپوات 
وفسرها على الاكتفاء ہما یقیم اود الجسد ويحفظ صحته واجتئاب 
السرف والتقصير فى جميع اللذات وقصد الاعتدال ٭ 
ویتناول مس.كويه Yahya. Ibn, Adi : TAhdhib Al-Akhlao by Dr.,‏ 
Najl Al-Takriti, Beirut 1978 pp 82 — 8‏ 

العفة فى تهذيب الأخلاق ص ۲۰ طبعة القاهرة ۱۹۰۹ 

(۲۳) يضيف آرسلو اللمس والذوق : الأخلاق الى نيقوماخوس 
ص ۵ + 

(4؟) يثناول الفارابى فى خصول منتزعة العلاقة بين العفيف 
والضابط لنفسه فان العفيف يفعلها توجبه السنة فى الأکول, والشروب 


۱۰ 


فى الفرق بين التادب وذوى الفضيلة الكاملة : 

قال أفلاطون : من كانت نفسه ماثلة الى اللذات الضارة : خأمتنع 
منها » وحاربة عن الأحزان النافعة . خأمسكيا عليها . فانه متأدب م 
واما من كانت اللذة والأذى فى نفسه : من الابتداء » على ما يجب . 
ثم ازداد بصيرة العقل والتجارب خذو خضيلة كاملة ٠‏ قال ونقول ذو 
الغضيلة الكاملة هو الذی لا یعرف الردیء والشر من نفسه لکن من غرہہ 


القول فى الشرة۳ وفی اللا“ ضابط/ ٠‏ 


قال : الشره هو فى شیوات البطن والفرج ۰ قال : وهو الذی 
پشتمی الزيادة على ما ینبنی آو می غير الوقت الأی ینبغی آو علی 
عد اله الاق بسن قال ردق الاتفان »فا وم 
[ غير ]۳۱ الضعيف ء قال : وان اللا عفيف وهو الشرہ لا يعلم 
الأفذضل والاختيار عنده ما يفعل ولذلك لم يكن له ندامة وهو يشبه 
مدنيه حشبت يسنن رديكة وأهلها متمسكون بها ٭ قال واما اللا ضایط 
فليس بردىء الاختيار » لكنه ردىء فى الفعل » وذلك لأنه بعلم 
الأفضل ولکنه لا یصبر عليه ولذلك هو ذو ندامة » قال وهو بشبه 
مدينه حشيت ہسنن فاضلة غير ان آهلها لا یستعملون شيا منها ٠‏ 
قال واللا ضابط لا يرجى برؤه » قال : وقد قبل اذا غص بالاء 
فما الذى ينبغى أن يفعل قال ومن لا عقل له أفضل من الذى له عقل 
ولا يفعل ما يوجب عليه عقله ٠‏ 


من غير أن يكون له شهوة وشوق الى ما هو زائد على توجيه السنه 
والضابط لنفسه شهواته غی هذه الأشياء مفرقة وعلى غير ما توجبه 
السئة ویفعل آشعال السنة وشهواته ضدها » غير أن الضابط لنفسه يقوم 
مقام الفاضل غی كثير من الأمور ۱ ص ۳۵ 4 ٠‏ 

(۲۵) يتحدث آرسطو عن الشره فى نهاية القالة الثالثة الفقرة 
[ ۱۰] الشره ج ١‏ والحص ص ۱۳۸ 

(55) لا ضابط فى د » م ۰ 

۲۷۱) فى الأصل لا عنیف ٠‏ 
٦‏ 


واللا ضابط ضریان : احدھما الذى لا يضبط نفسه على الاختيار 
وهو الذى يفعل ما يفعله من قبل أن يتروى فيه فيعرف المختار ٠‏ 
والشره هو الفاجر لأنه الذى يكون فى شهوات بطنه وفرجھ على غير 
ما بيجب / وبخلاف ما تأمر به السنة + قال وخيرات الشره هی الشرور 
وكذلك خيرات الجائر ١ ٠‏ 

وقال أفلاطون : مثل الشرہ مثل من غلب عليه سوء مزاج فهل 
من آجل ذلك یستطیب ما ليس بطيب ٠‏ 

قال أرسطو طاليس : فان الذى يفعل القبيح لشهوة ضعيفة ء 
أردأ من الذى يفعله لشهوة قوته » قال أرسطوطاليس : وان من الناس 
ناسا يعنفون أنفسهم غانه ینبغی أن يفعل ما یمیل اليه أنفسهم وهو 
الأصلح حالا من جميع من لا یذبط نفسه ۰ قال من الناس ناس 
يثبتون على عزائهم جميع من لا يضبط نفسه م قال من الناس ناس 
يثبتون على عزائهم كيف كانت وليس ذلك بصواب ء بل الصواب ان 
يتركوا عزائهم فيما غيره أفضل منه وان یثبتوا على ما ينبعى أن 
شتوا عليه ۰ 

قال وأقول » الضابط هو الذی بضبط نفسه على مخالفة النطقم 
و اما الآخر غائما بضبط نفسه عن مخالفة هواه ٠‏ وقال الله « ولا تجعلوا 
الله عرضة لایمانکم ان تبروا وتتقوا وتصلحوا بين الناس » » وقال 
النبی صلی الله عليه من حلف على يمين خرأى غيرها خیرا منها فليأت 
الذى هو خير ولیکفر عن یمینه ٤‏ ۰ 
التول فى کلال الشسهوة : 

قال کلال الشهوة » هو آن تکون شهوات من هو کلیل/ الشهوة » 

(۲۸) ال ابط لنفسه الذی یفعل آفعال الفاضل وهو مم دا 
لم يتحرر من ربقة اللذة ء مادامت تجاذبه شهوته بعد ٭ أرسطو الأخلاق 


الى نيقوماخوس ه١١١‏ م الفارابى فصول منتزعة ص ۳ ۰ 
۱۷ 


فى بطنه وغرجه انی نقحان . دمأ بتیغی للصحة أو بطلان وانما بعرض 


بیان أن الشره مع هربه هن الأذى غي متخلص منه وأن العفيف 
مع محبته للذة واصل آلی اللذة : 

قال ارسطوطالیس : الذين یتعجلون اللذة ویتعقبون الضرة 
ينقاد لكل ما یتشوق اليه ۰ قال واما ذو اللب . خانه الذى یکون له 
ااؤذی وااحسن متتدما . والضار واللذيذ متأخرا ۰ قال یعضیم الیوی 
والطباع يدعوان الى اتباع اللذة وان كانت جالبة للاذی من بعد 
ومائعة من اضعاف تلك اللذة من بعد ٭ قال وأما العقل غانه بشبر 
بالنافع ء وان کان محزنا : لأنه الذى بعرف حال العواقب + قال واذا 
احتماله مع مرض الیدن وآفته/ ٠‏ 
ترغيب فی الصبر على الجاهدة : 

قال آرسطو طاليس : لا يمنعك عصيانك نفسك : من ادامة تادیبھا : 
فان الحاحك عليها مع حبها للراحة سيدملها على طلب الراحة منك » 
ببعض الطاعة ثم لا يليث الذى ينتقص وان كان كثيرا أن يصبر قليلا ٠‏ 
التماس الراحة بالراحة يذهب بالراحة ويورث النصب : 

وقال حکیم : النفس الناطقه ۳ أقوى من النفس التهيمية ولن 
الراحة يذهب بالراحة ٠‏ 
فى الحض على العفة من قول سقراط : 

قال سقراط : ما اسراء۳۶) الشهوة فكوا أسركم بالحكمة ٠‏ وقال 


(۲۹) الصواب يا اسری ٠‏ 
۱۸ 


من خبط بطنه انقادت له نفسه ٠‏ وقال حكيم الاسلام انكم لن تنالوا 
ما تحبون الا بترك ما تش‌تیون ولن تبلغوا ما تأملون الا بالصبر 
على ما تکرهون ٠‏ 

قال آبو الحسن : لن تبلنوا ما تأملون ولن تنالوا ما تحبون کالواحد 
ویکون معناه عای ما قلنا انکم لن تثالوا ما تحبون الا بترك ما تشتهون 
وباله:بر على ما تکرهون ۰ ار قال" قراط : من آحب لنفسه الحياة 
اماتها . خان النفس الناطقة انما تحیا(۳۷) يموت النفس الشهوانية ٠‏ 
وقال من لم یتهر جسده غجسدہ قبر له" ٠‏ وقال سقراط من آذنب 
بعد العلم فحقيق أن لا يعفر له» وقال اللذة خناق من عسل نزل ب قراط 
بلدا وبيئًا فقيل له فى ذلك فقال لأمتنع من الشهوات مخافة الوباء 
وقال غرض الحكيم من الأكل ان یحیا(۳) وغرض سسائر الناس من 
الحياة أن يأكلوا . رای سقراط صيادا واقفا على امرأة حسناء فقال له 
لتنفعك صناعتك فان هذه صيادة احذر أن لا تصيدك ۰ الذين يريد 
البرء من العلة ولا يمتنع من الأسباب الولدة للعلة سبيله من يريد 
الخروج من البحر وهو يدقع سفينته الى البحر ٠‏ 
فى الحض علي العفة من قول افلاطون : 

قال آغلاطون : ان الأجساد اضداد للأرواح . وأئه لن بعمر هذه » 
الا ما أخرب هذه : فأميتوا ا لیت منها لحياة الحى ٠‏ قال أخلاطون : 
وان الأكباد اذا جاعت/ سارت الأبدان أرواحا واذا شسبعت صارت 
الأرواح أبدانا ٠‏ وقال اللذة آشد حالا للفضائل وآبلغ غسلا لها من: 
كل بورق وآقلع للأثار الجمیلة من ماء الرماد ٠‏ وقال اللذات تسكر 


(۳۰) يسبقها فى م نفس العنوان الد ابق « فى الحض على 
العفة من قول سقراط » وقد حذقناها لنم التكرار ٠‏ 
)۳٣(‏ يحبى فى م ٭ ۱ ۱ 
۳۱( وهذا ما عير عنه سقراط فى فبدون و عرفه عنه الفلاسقة 
السلمون بان الجسم مقدرة النفس ۰ 
(۴۳) یحیی فى م ۰ 
۱۹۹ 


النفس ولیذا لا تنجح العظة فى الشره الا بالتكرار الكثير على الرفق 
فانه بمنزلة ما لا يسمع ولا يعقل ٠‏ وقال الجنون أفضل من استعمال 
اللذات ۰ وقال الملك الأعظم ملك الانسان شهواته ٠‏ وقال على حسب 
ما تتقص شهوات البدن تزيد شهوات المعرفة ٠‏ وقال انى هريت من 
الجماع كما يهره العبد من مولى سىء الملكة ٠‏ وقال أفلاطون : حيث 
ترى بدنا سمينا فان العقل يكون خيه ناقصا ٠‏ وفى بعض ما آنزله 
الله م انا لن غير نفسا حتى نميتها باماته شهواتنا ٠‏ وقال الكندى من 
ملك نفسه أمن الا من الأعظم ومن حاز ذلك ارتفع عنه الذم والهم ٠‏ 
فی الخض على العفة من | أقوال ] أهل الحكمة : 
قال حكيم : العجب ممن يحب الحسنات بدعواه كيف يسعى الى 
السیگات بفعله ٭ وقال هيثاغورس : لا يتبتى أن یغعل قلیل: الشهوة 
ولا كثيرها ء فقبل ولم خقال/ لأن كثيرها تلف وقليلها دناءة ٭ وقال حكيم 
لشاب ان اردت أن تلتذ بکل شىء لم تلتذ بشىء وقال برقلس : لا تعد 
نفسك من الناس ‏ ما دامت شهواتك تغلبك وما دام الغيظ يفسد رأيك. 
وقالا آخر » اليل الى الشهوات راس الفضائح + وقال : الحر الغنى 
من كف عن الشهوات ورضى من العيش بالأقوات واجتنب اللهو 
و اللذات : شر الصرعى صرعى الشهوات » لأنها تخرج الحوت العظيم 
0 الخ اء ران تكنو هاسئ أقرأة و" 
تحمل نارا غقال خيرا قليل وشر كثير وحامل آشر من المحمول » وقيل 
لحكيم أن خلانا يبغض النساء » فقال : عند القول أو عند الفراش ء 
وقال : الاسكندر من أراد أن بنظر الى عمل الله فليعف9؟ ٭ 
وقال هومیرس*“ : يابنى أقهر شهونك ء فان الفقير من انحط 
الى شهواته ترك الذنب آيسر من طلب التوبة ٠‏ ليس العجيب ممن 
)٣٤(‏ مقابلها بالهامش الجانبی كتب بالفارسية فى م در منن 
لقا الله + 


۰ أوميرس فى د » م‎ (Fo, 
۷۰ 


انطنت عنه الشهوات وهو فاضل ولكن العجب ممن الشهوات “١‏ 
تجاذیه وهو فاضل ٭ 


وقال آخر : ان لم تخلق اللذات والدليل على ذلك ان الحيوان 
آوفر نصییا منا فیها اللكام اضبر نفوسا وصبر الندسن أن یکون للهوی 
تارکا وللمشقه فيما يبرجو نفعه محتملا ٭ وقال أجالة الفکر فى لذات 
البدن/ هو الذى یجر الى الرذائل فلیکن من آول آمرك قطم الفکر عنها 
ولیس بمكنك ذلك الا بقطع الحو اس ۰ وبمنم اللسان عن ذکرها ۰ 
اذا ردت أن تعلم كيف خبط الانسان لشهواته فانظر كيف ضيطه لنطقه» 
فی الحرية9"© : ۱ 

قال آرسطو طالیس : الحرية توسط فى اعطاء الأموال وأخذها . 
وذلك بان يأخذ على ما ينبغى وبمقدار ما ینبغی وعلی الوجه الذي 
ينبغى » فانه اذا کان الاعطاء للفضیلة ء لم یجز أن يأخذ الأعلى 
الغض لهة ٠‏ قال ونقصان الأخذ عن العطاء حمق وزبادة الأخذ عن 
العطاء نذالة والأخذ من حيث لا ینبنی وعلى الوجه الذى لا ينبغى 
نذالة وان أعطى من ینبنی ۰ قال : والحرية فى العطاء أكثر لأن 
خواص الفضيلة غی أن يفعل الحسن أكثر منه فى أن لا يفعل القبيح ٠‏ 
قال وأيضا غان الذى يأخذ على الوجه الذى ينبغى انما یمدح بالعدالةء 
قال ولیست الحرية فى كثرة العطاء » لکن فى أن يعطى بقدر الاقتتاء » 
ونقصان العطیة عما یقتضیه مقدار القنية نذالة » ولهذا قلنا بانه ريما 
كان الذى يعطى أقل هو الجواد اذا كان من أعطى بمقدار القنية 2 ۰ 


۰ فى الأدل ممن الشهوات تجاذبه‎ )۳٣٣( 

رم يحدثنا آرسلو فى [ بقايا القالة السابعة المضافة ] عن 
الحریة « فلنقل أولا فى الحرية : وهو بیین أنها غی آخذ الأموال 
واعطائها ۰ آما ذو الحرية غانما يأخذ من حيث ينبغى وبكمية ما ينبغى 
وبمثل هذا النوع يقيتنى ٠‏ وهو فى الاستعمال أكثر منه فى القنية 
من أجل أن الاستعمال ائمام و الاعطاء آجود من ۹۹ فانه يتبع الاعطاء 
المدح و یتبع ذلك الأخذ ص ۳۷ 

۱۷ 


قال والزيادة غى العطاء على ما يقتضيه مقدار القنية حمق وكتب 
آرسطو طاليس الى الاكتدر اللك « حد السخاء أن يبذل ما يحتاج 
اليه ال تحق بمقدار الطاقة . قال : وحد الطاقة نلملك م أن یبذل ما يحتمله 
بذله ند أقوى ما بكرن آعداءه ٠‏ قال ولدست الحریه خی عطاء من 
أدرك ولكن فی عطاء من بستحق : وانه اذا أعطى من أدرك لم سق 
عنده آن يعطى من یستحق قال والحر لا يمنع الستحق لأنه انما يأخذ 
ويمسك ليعطى من يستحق ٠‏ قال وليس يهون على الحر قبول المعروف 
لأنه انما يقدل للمعروف ٠‏ وقال سقراط من زجر سائلا خقد مل 
نعمة الله » 
في التلاف : 
قال ارسطوطاليس : المتلاف هو الذى يزيد عطاؤه على ۳١‏ 
أخذه"“ ویحق تسمیته(*" متلافا لانه اذا زاد فى العطية ونقص 
من الأخذ لم بيق عنده ما يحتاج اليه فيؤديه ذلك الى التلف ۰ 
والتلاف يعطى من ادراك لا من ینبنی . ولذاك كثيرا ما يعطى من 
یجب ہے یو وہ وس ہے ےہ 
كالخداعين والضحکین ۰ قال ونقول : إن الذى لا ننظر لذاته ولا أن 
يستحق شریر دون ما نی لین هر کم 


یتبعی آز ن یعطی سسیان فى الوزن والعنی وأكثر من یکون متلافا 
الذى وجد الال من غير تی ۰ 


(۳۸) حدیث العامرى فى المتلاف شرح وتقد پر ل يددو أنه 
انعد فيه على خرفوريوس لقول أرسطو ٠‏ أما الذ ى یعطی كلا أو الذى 
بعطی ليس أن ودد ينبغى أو الذی یدطی الأكثر خمتلاف وهؤلاء قليل 
الأخلاق الى ا دس ۳۷ 

(۳۹) عن فى م * 

(ر؛) ساقطة خی م ٠‏ 

ر4۱) سموه ثی د :® 


۷۲ 


فی النذالة : ۱ 
قال ارسطوطالیس ؛ | النذل ]9 هو الذی ينقص عطاؤہ ويزيد 
أخذه . وهو الذى یمن المستحق أو لا يعطى اذا آعطی بمقدار ما 
پنبعی وعلى الوجه الذى ینبغی قال وانه يأخذ من حيث لا ينبغى 
وعلى غير الوجه الذى ينبغى ويأخذ ممن لا ينبغى وما لا ينبغى وذلك 
بان يؤخذ من الانذال ٠‏ وان يؤخذ الأثسياء الخسيسة ٠‏ قال والبخل 
لؤم الكبير وكل ضعيف يصبر الى البخل لانه لا يهون عليهم الاكتساب 
وانما يهون الانفاق على من يهون عليه الاكتساب ٠‏ قال والنڈل کئیء 
لا برء له فأما المتلاف فانه رہما صار الى الوسط اذا تأدب قال واللص 
وقاطع الطريق والذى نبش عن الأكفان كفار ٠‏ قال والقواد ومن يأخذ 
على جواريه ما لا يجوز أو على نفسه فاسق وخبیث/ + 
فى أنه لا يجوز أن يكون الصر غنیسا : 
قال افلاملون : غير ممکن ان یکون آحد غنيا وفاضلا وذتك انه 
ليس يجوز ان يجتمع الال الا باخذ ما لا يجب ويمنع ما يجب ٠‏ 
تاه : وكيف يجوز أن يكون غنيا من لا يأخذ بعیر الحق ولا يمنع من 
من السق . وكيف یستغنی من لم بدضر ولم يستيق وقال 
أرسطوطليس : غير ممكن أن يكون الحر غنيا وكيف يمكن أن يكون 
ذا مال من لا يحرص على الأخذ ولا يشح فى العطاء ولهذا كان آکثر 
من استحق العغنی؟؟“ غير. غنى ٠‏ 
فى أن الفنى شرير وخسيس وشتی؟۹“ : 
قال امفلاطون : ونقول الغنى ليس بسعید ولكنه شرير وخسيس 
[ وشنى ]50 آما شرير غلانه لیس يجوز أن يجتمع لأحد خیرات البدن 
(؟ة) اضافة * 
ر4۳) فى الأصل الغتا ۰ 
(4:)سيحدثنا الغزالی فى القسم الثالث من أحماء علرم الدین 
باب المتجبات عن ( ذم العنی ومدح الفقر ص ۲۰۱ س ۲۷۳ ) ۰ 
(15) زائدة غی م ۰ 


۱۳۳ 


وخيرات النفس مع المال ٭ قال والعلة فى ذلك أن يصرف عنايته عن 
ملاح بدنه ونفسه الى جمع المال وقال : ومن استكد بدنه يسبب 
الال خسیدن ومن آهمل مضلاج بدنه ونفسه جاهل م والجاهل 
شریر"* ۰ وقال ثنون محبة الال قيد الشرور لان الشرور كلها 
معلقة مه ۰ 
فى أن الحريص ليس بغنى وان كثر ماله : 

قال ارسطوطاليس : الغنى"* فى القناعة والقناعة الكفاف ومن 
طلب من جاوز الكفاف خقد طلب الحال لانه يطلب ما لا غاية له ٠‏ 
وقال افلاطون من كانت همته خى الجمع فانه خقير وان كثير ماله۔.لان 
حاجته لا تعف لحرصه وحاجة الشرہ أكثر من حاجة الفقير ٠‏ قال 
ارسطوطاليس وقد ظن قوم بانه لا نهاية للمال وغلطوا خان الذى 
يحتاج اليه لصلاح الحال ذو نهاية وانما يقال أنه لا نهاية له لمنأ 
جاوز الکفاف.». وقال ذیوجانس : انا أغنى من ملك الفرس لان لى 
قليل یکفینی وله كثير لا يكفيه ۰ 
فی صخة الفنی : 

قال ارسطوطاليس : الغنى فى القناعة » والقناعة الكفاف وحسن 
اتفال العة .قال قراط © الى فسن موت کان انال 
مخدوم واما الفقر خانه راحة ممقوته ٠‏ وقال افلاطون الغنى فئ 
الاستمتاع بالمال لا غى اقتناء الال قال ومن اقتصر على القناعة 
تعمل السرور بالراحة وقد يفجعه بالحادثة ٠‏ وقيل/ لافلاطون قدرکم 
ينبغى أن يكون للرجل من المال فقال قدر ما لا يحتاج معه الى 
أن يعامل بالنفاق واللق:بسبب ما لابد منه ٠‏ 

وقال محمد بن زكريا [ الرازى ]22 : الغنى خی الصناعة قال 
وينبغى للصانع أن يكتسب بمقدار النفقة وزيادة يسيرة لتكون عدة 


(45) يقترح مينوفى فى العامش ر 4۳ ) انها شقی 
لو فى 
(1۸) مضامة ٠‏ 

۷ 


له للنوائب ٠‏ وقال صاحب المنطق خير السال ما يسبح مك اذا غرقت 
سنتف ۰ ۰ ۱ 


سال الاسکندر يعض الحکماء أن كيف يصنع الرجل حتی لا پحتاج 
غقال الحكيم ان كان غنيا غلیقصد وان كان فقیرا فلیدمن العمل ٭ وقال 
آخر اعمل مجانا ولا تبطل مكرا وقال الحكيم انه لیس ينبغى للعاقل 
أن يعرض عن المقبل ولا أن يسيع الدبر ٭ 
نکر ما جاء من كلام أهل الحكمة : 

قال“ ان الجد لم يهب الأموال للاغنياء ولکنه اقرضهم آياها ء 
افتخر رجل على رجل بماله خقال ما افتخارك بشیء يعطيه البجت 
ويحفظه اللؤوم ويهلكه السخاء ٠‏ وقال آخر : تخليف الال للعدو 
خير من الحاجة الى الصديق ٠‏ وقال اغلاطون : من شكر على غير 
معروف نعالجوه بالعطية فقد استعد للذم ٠‏ ان كان السؤال على الطالب 
فان الاعطاء على المطلوب أشد » قال وهذا من جمة الظاهر / 
والا خان الذى بيذل الطالب أكثر لان الجاه أكثر من الال ٠‏ 


قال اين المقفم”» : السجاء سخاءان : سخاوة الرجل ہما فی 
غيره أكرم وآشرف ٠‏ الفقر مع الفضيلة خير من الغنى مع الرزيلة ٠‏ 
فى الرفيع الهمة : : 

قال ارسطوطالیس : الرقيع الهمة يزيد على ذى الحرية بكثرة 


روة) لم يذكر من الذى قال ٭ 

)٥٥(‏ يرى هنرى كوربان ان العامرى قد تأثر بوجه خاص فيما 
تعلق بالفلسفة السياسية بتلك المؤلفات الفارسية التى نقلها أبن المقغع 
عن الفهلوية القديمة م كوربان : تاريخ الفلسخة الاسلامیة ترجمة 
نصبر مروة » حسن قبيسى » المكتية الفلسفية منشورات عويدات بيروت 
لينان ۱۰۰ ص ٥٥٢‏ 


۱۷۵ 


ما منفق نم سی '*' ۰ قال وانه لا يفحص بهم تكون رعبه 
فی قلة النفقه د نكن كيف تكون رغبة فی الجود ٠‏ قال ولا یستقمی 
ولا دداق لان الاستعصاء والداقة نذالة ويفعل ما یفعله بلذة 
ومسامحة ٠‏ قال ونقول المعظم من الصاف فینبغی أن یکون نفقته 
بمقدار الأعمال وزائدا عليها + قال ولیس ينبغى أن يكون نفقته تشبه 
العمل فقط لکن والفاعل أيضا ٠‏ وينيغى أن ينقق فى كل واحد من 
الآمور ما بس تحق ذلك الآمر ومن البين أنه ليس ما تستاهله القرابين 
التى تكون لله وما تستأمله الهدايا التی تكون للناس واحدا ولا ما يس تاهله 
الغتی والصلی واحدا قال وقد تكون / غی النفقات واحدة 
عظيمة من بين جنسها مثل النذور لله ومثل والجوائز العامية ومثل 
الولائم التى تكون لاهل المدينة کطعام العرس كضيافة [ الفریاء ]0* 
وما يوجه به اليهم ۰ قال وفى بر [ الغرياء ] وهداياهم شىء شبيه 
ہما یکون فى القرابين ٭ قال وبين العظيم فى العمل والعظيم غی النفقه 
فرق [ كثير ]”'' فان الكرة والدوامة من أجل ما يتحف به الصبى 
وثمنها [ ويح ](** قليل ٠‏ وقال وآيضا خليست فضيلة القنية وفضيلة 
اف واحدة نان فشيلة الفمل أن یکون خیدا وعظیما وفضيلة القنية 
أن یکون کریما وثمینا کالذهب ۰ قال وآکثر نفقاته انما تکون فى الأمور 
التی تبتی الزمان الطویل واذا لحسن اليه كانه الحسن لأنه يكافى. 
باضعاف ما یسل اليه قال وانه لا يظهر الحاجة الى شىء وان احتاج 
اليه ۰ وقال فى ریطوریقی كبر الهمة انما یکون فى حسبن الأفعال 
الله - قال والروة فضيلة مها ل اال بالتوسم فی الگمور 
العظيمة ٠‏ / 
فى الدنیء الهمة : 

تقال الدنیء الهمة منفق دون ما یستأھل خی نفسه ودون ما 


(۵۱) اضافة بالهامش الجانبی فى م : موجودة فى د ۰ 
(۵۲) فى الاحصل الغرماء ۰ 
(۵۳) فى الأصل كثير والتصحیح من مجتنبی منپوی ص ٩4‏ 
(64) هكذا خی م ۰ 

۷٦ 


يستاهل الأمر الذى ينفق غيه ؛ قال : ویجتھد أن تكون نفقاته وعطيته 
قليله بسبب البحل وهو دنما أنما يسان بحم يذون د .دیب يذون ٠‏ 
فى آلب تذخ : 

قال : اپتذح ينق موق غدر الامر اندی ر يسى ان |" پس 
فيه ونك لانه مه سنفق اللاسبء الحفيرة اققاب العصيمة ء ماب ونرسن 
نعل م یفس يسيب الجميل ئن يسيب المحر والدر“7 ٭ ٴ 


حدذیت ظريفه فى كبر آلهمة۳۳ : 


وروی أن بعض اصحاب انوتروان ۳“ اخذجام دهب لانوسروان 
ورآه ادوتسروان ولم بره عيره فلما افقده الخازن قاں ادوسروان مد 
أخذه من لا يرد وراه من لا يجوز ان يحبر به ۰ وروی ان برام 
انفرد نی صيد عن اصحابه خاخذه البول فنزل واعطی داپنه راعيا 
لیحفظها عليه ان يبول وتنحی لحاجته نم حانت منه افتقانه فادا ہالراعی 
یحطع اطراف التعر وسيب غاعرض عنه حتی يلغ /ما اراده مما دحی 
بيه امبحايه قاں لصاحب مراحّيه فد وهيث اطراف البعر واليب 
خلا تلبها ٭ وسرمت درة لبعفر بن سليم فاحذ السارق مع الدره وجىء 
به والدرة اليه مادا هو بعض آصحابه فلما رآه قال له با جاص الست 


(وه) تصویب من مینوفی ۰ 
)٥٥0‏ خدية فى د ۰ ۱ 
. (۵۷) يعتمد ادعامری هنا على كتب 'الأمثاں والقصص الفارسية 
بشكل یکاد یقترب من اعتمادہ على حتب السياسة عند انيونان ٭ 
ر۸ہ) یعرف .یدی بن عدی: عظم الیمه متوله ز ( هی استصغار 
ما دون‌النهاية من معانی الأمور وطلب. ااراتیه السامية واستعقار 
الغایاتہ و التیاون بما,یملکه وبذل ما يمكنه أن يسأله من غير امتتان 
ولا اعتداد به ) یحبی بن عدى : تهذدب الأخلاق 3 تجقیق. د ۰ ناجى 
التکریمی ص ٩۱‏ 
NY‏ 
( ۱۲ ب العامری ) 


فى محبسة الكراهة : 

قال ارسطوطاليس : وكما أن فى أخذ الال واعطائه زيادة 
ونقصان وتوسم كذلك فى محبه الكرامه ۰ غال والزيادة والنقصان » 
ذميمتان » والتوسط هو انحمود ۰ فال : والأشياء التی فيها زيادة 
ونقصان ٠‏ فيها ترسط + قال وانما يرى أن هذه الأطراف متقابلة 
بالوضع من أجل الوسط م قال والتوسط فى محبة الکرامه هو 5 
يجبها على ما ننبغی وبااقدار الذئ ينبغى وعلى الوجه الذى ینبعی 
وأقول محبته لها على ما ینبغی هو آن یحبها لیقوی بها على اسان 
الفاضلة خانه قد قال الذكر فى نفسه لا محمود ولا مذموم وكذلك 
الكرامة ٠‏ وقوله باتفدار الذى ینبغی دو أن یجبھا من الأفاضل 
لا من كل آحد ٭ ومن الاقراط ء أن / يحبا م.م نفسے ؛ أو مدح 
آبائه ٠‏ وقوله وعلی 'الوجه الذى يننغى ء هو آن یحبعا بالاحسان 
والفضيلة ء لا بالئفع والحيلة ؛ وآن يحبها لا ینبغی » أن يحب 
لا دجب المال واللذة ٠‏ وقال أخلاطون : المحمود من معبّة الكرامة 
هو خير ختکمل ذأته ٠*٠.‏ 


قال ارسطوطاليس : وانما مدجنا محبة الكرامة اذا أحب يسبب 
محبنه لها الفضائل والأفعال الجيدة » قال وربما مدحناه على أنه 
ذو رحلة ٠‏ تال وقد يذم من لا يجب الكرامة م اذا ترك الحيياة 
غرکب الافعال القبيحة ٠‏ قال : وانما يذم محب الكرامة » اذا آحبما 
لذاتها » لا لشىء آخر ۰ قال ويشبه أن تكون محبة النفس تلكرامة » 
من أجل أنها مجبولة على حب الأفضل والأحسن ء وعلى الرغبة فيه ٠‏ 
كال وان ¿ الانسسان فى أول آمره يفرح بالكرامة ء لظنه بانه قد نال 
الأرفع والأقضل لما أكرم اذ كانت الكرامة جائزة,للانسان والفضيلة ء 
غاذا تنبه وعرف ماله وما لیس له » قل فرخه بها م لانه اذا عظم 
بماله كان انما اخذ حظه » واذا أكرم/يما لیس له يفرح بذلك لأنه 
ليس يفرح بالعطية الكاذية الا الجاهل ٭ قال والكرامة جائزة الاعسان 
والفضيلة كما قلنا وهی من أعظم الخیرات الخارجة لأنه الخير الذى 


لال 


تعبد الله وتمجده ٭ قال أبو الحسن : وكذلك الذكر الجميل من الخيرات 
الخارجة واقول الذكر انما يكون للغائب والكرامة للشاهد ٠‏ قال والذكر 
خی نفسبه لا محمود ولا مذهوم ء وكذلك الخرامة ٠‏ قال آبو الحسن : 
و انما یکون محمود اذا كان من اجل ما هو محمود ۰ قال والفاضل قليل 
الفرح بها پقبلها من الأفاضل اذا كان لا يمكنهم أن يجاوز بأكثر منیا ٠‏ 
قال واما كرامة العامة فانه يسخف بها لانه لا خطر لها ولا مقدار ٠‏ 
قال والناس كافة يحيون الكرامة والذكر ومن أجل ذلك يطلبون الرماسه 
والمرتبة وينفقون الأموال بسببها وبيذلون المج من | آجهما ٠0]‏ . 
قال وأكثر الناس انما يحبون الكرامة والذكر عن غير معرفة » لما 
یرون من/تهالك الناس فيهما ٭ ومن الناس من يحب الكرامة والرئاسة 
ليقوى يها على الأفعال الفاضلة الجيدة ٠‏ وكذلك الكرامة ٠‏ ومن اداس 
من يحب الكرامة والرگاسة يسبب الال واللذة ٠‏ قال وريم فرح الرنی 
بکرامه من دونه رجاء حسن طاعتهم له ٠‏ وربما فرح المرؤوس بخرامه 
ان رماع أن نوهت زد : فی حوائ ٠‏ قال وربما فرح الرئيس 
والمرؤوس بكرامة اهل الفضل رجاء أن یکونوا انما أكرموه لأنه قد 
صار غاضلا + قال ومن الناس من بيخل ويعظم ثقية ومخافة وما سبيل 
من أكرم للمخافة الا کسبیل مجنون أو سكران أو سسبع يحوج الى 
الدارة لجطله ولشريته فيدارى ليدافع بالمدارة بلاه ٠‏ 


فی الفرط فى محبة الكرامة : 

قال ارسطوطاليس : الافراط غی محبة الكرامة مذموم*"“ قال 
والافراط فی محية الكرامة ا یکن 7 ممانة 0 ۰ قال 5 
قال وآما كرامة العامة غانه لا قيمة لها وذلك ا +20 17 
خرافا لا علی ما يوجبه النطق آلا ترى أنهم يكرمون من لا ينبتى 

روه) آجلها فى م 

م٤ مذمومة فی د‎ )٦٣( 


۷۸ 


و-وق ها یبعی وہما لا ینبنی وفى الوقت الذى لا ينبغى وعلى الوجه 

ی ذا بیپتی ٠‏ لا قال ومن الافراط ان يصف نفسه آو یمدحھما أو 
يصف [ اياءه ٠7|‏ ويمدحيم أو المتصلين به ٠‏ 
فی المصلف وهو التکیر : 

قال ارسطوطاليس : من الناس من يتكبر » وقال والتكير هو أن 

يرفع نفدسه عن مقدارها غیطالب من الكرامة ہما لا ستحقما؟“ ٭ 
قال والسبب فى الاکنر غلطة بنفسه وانما بيقع له الغلط من الاعجاب 
بنفنسه والعجب يتولد من الغباء"“ وذلك بان يظن بنفسه الحکمة وهو 
جاهل أو الشجاعة وهو جبانأو العفقوهو شره*) وعلامة المسجب سرعة 
الجواپ وسرعة التعکم ۰ قال ومن هؤلاء من یستدعی الكرامة بالسمت 
والزى / ومنهم من یستدعیھا بالقول والفعل م وذلك بان یفعل" افعالا 
جليله ویوهم بانه يقصد بها الجميل » ويكون قصده الكرامة » ومن 
طلب الرتية ٭ فقد طلب المحال ء لانه لا نهایه للمراتب ٠‏ قال ومن 
الناس من يتكرم ليظن به الفضل » غیتمکن من المنفعة » وهو اميل 
ممن يفعل ذلك للكرامة فقط » لان الذى يفعل ذلك لاكرامة » وانما 
يسر ہما لا حقيقة له : وما لا حقيقة له باطل كذب » والسرور بالكذب 
والباطل انما يكون من النذل الجاهل ٠‏ 


فی ہو 


)٦٦١( 5‏ ایاہ فى م ٠‏ 
)٦٦(‏ .یستحقها فی د » م ۰ 
)™( الغباوة فى م ۰ ۱ 
(54) یقول یحی بن عدى : الكبر هو استعظام الانسان نفسه 
ر واستحسان ) ما فيه من الفضائل والاستهانة بالناس واستصغار 
والترفع على من يجب التواضع له ص 15 م ۹۷ ویطلق ع الراغب 
الام غیانی ‏ العجب ٤‏ ص ٠٣٣۹‏ س ۳۰۷ 
)10( تفاعين فی الأصل ٭ 
+ 


الذى لا يؤهل ذاته لا .تأهل من الأعمال الجيدة والصناعات الجيدة » 
وذلك ردئ جدا ٠‏ قال : ورہما مدحنا من لا يحب الكرامة على أنه 
متواضع وعفیف 3 
فى أن أهل الحكمة يكونون «هأنين والعلة فى ذلك : 

قال افلاطون :ا ن آهل الحكمة یکونون ممقوتتين م وذلك من أجل 
آنہم لو بكونون نافعین ۰ قال/ولیست العلة آنفسیم بل آولتك الذین 
لا یستعملونیم فان الحاهة لأولتك الی آهل الحكمة فاذا لم یأتوحم 
المحتاجون لم يصلح ليؤلاء أن يذهبوا الى آبوابھم ٭ 
حكم امنثورة فى هذا الباب : 

قال الحكيم : لاينبغى للعاقل » ان کو مہو ہے ہو 
رو با بد Se‏ الناس له 4اد من أن 3 
0 خمن اح مدح لاس وكره 9 احتاج أن بأتى کیا من 
شیء 0 ولك انه # ند یمدح هنذا ويذم هذاء قال : ومن تتبعت' 
سج بر ¡ ذهب عيشه وقد قالت الحکفاء 
۰ ن أردت أن بطيب عيشك فأرض بآن یقول الناس بانك عديع عقل 
0 بانك جاهل ٠‏ قيل لحكيم منذ کم آثرت الحكمة غيك 
فقال منذ بدآت آحقر نفسى ۰ قال وينبغى للعاقل أن يخفض بعض 
غضله وذلك لانه ریما كان طيب الثمرة سيبا لهلاك الشجرة ورہما کان 
ذنب الطاووسے وبالا عليها ۰ ,/ 
فى الحياءة© : 
مقمومان وظرف الزيادة یسمی الخجل. » وطرف النقصان يسمى 


روج يعرف آرہبطو الحياء فى الفقرة [ ٠١‏ ] القالة الرابمة 


۱۸۱ 


القحه أعنى الخلاعة ٠‏ قال الحياء ليس بفضيلة لانا قد قلنا بأن الفضيلة 
حال وأنهاء ليس بحال ولكنه پشبه الانفعال ولذلك حدوه بأنه الخوف 
من الدناءة والعار ٭ مان وأقول الحياء انفعال محمؤد وتكونه شبيه 
بتكون الفزع ولكن الذين يستحيون يحمرون والذين یقزعون 
يصفرون وأقول الحياء انما يكون النفس الناطقة وهذه النفس 
تغوص عند الطلب وتثور الى خارج عند التهرب ولذلك يحمر المستحى ٠‏ 
غان قيل أليس محبة الرياسية انما ھی النفس الغضبية قيل نعم اذا 
کان به بب الغلبة ٭ واما اذا آحب الرئاسة ليقوى بها على الأفعال 
الفاضلة فان هذه المحبة انما تكون للنفس الناطقة الخافة من الألم 
انما تكون للنفس الشهوانية فان محبة اللذة انما هو لهذه النفس 
والألم یقابل اللذة وهذه النفس تثور الى خار ج / عند الطلب وتهء‌وص 
الى داخل عند انهرب ولذلك يصفر الخائف .٠‏ 

قال أرسطوطاليس : والحياء اثما يتولد من محبة الكرامة وذلك 
أن المستحى يخاف أن يقع منه ما تزول به كرامته فيهان والهوان 
يقابل الكرامة ٭ قال والكثير من الناس انما يتركون الأفعال القبيحة 
ويفعلون الجيدة مخافة الهوان وللرغبة فى الكرامة قال والحياء انما 
یلیق بالصبيان لآن المستحى انما يخاف من الأشياء القبيحة والاحداث 
لا یسلمون منها ومن .الخطأ ٭ قال وأما الشيخ هما ینبغی له أن يفعل 
بقولد : « ليس ينبغى أن نتكلم فيه على أنه فضيلة ما ء لأنه أشبه 
بالانفعال منه بالحال » ولذلك یجد بأنه الخضوف من الدناءة وتكونه 
شسبیه بتکوین الفزع من الأمور الهائلة » ص ۱۷۰ 

وعند يحى بن عدی : الحیاء هو غض الطرف والانقباض عن 
الام حشمه لامستحیا منه ٭ وھ ذہ العادة محمودة ما لم تكن عمی 
ولا عجز رص ۸۵ ) ٭ وهو من فضائل القوة الشهوية عند الراغب 
الاصفهانى وهو مركب من جبن وعفة ولذلك لا يكون اللستحى فاسقا 
ولا الفاسسق مستحيا لتنافى اجتماع العفة والفسق وق ما يكون 
الشجاع مستمیا و الستحی‌شجاعا لتنافى اجتماع الجبن و الشجاعة ص ۲۲ 


۸۲ 


قبيحا ولا ما'يكون قبحه بالظن لا بالحقيقة ٭ والانسان لا يستحى 
ممن هو مثله لکن ممن هو خير منه والدلیل على ذلك انهم لا يستحيون 
ممن بساعدهم على ما يفعلون لكن ممن لا يساعدهم وذلك انهم يظنون 
بمن لا يفعل مثل ما فعلوا من القبيح انه خير منهم ٭ 


فى ألحياء من كلام الحكماء : 

قال افلاطون : الحیاء هو الخوف من مهانة الأصدقاء ء قال 
وان الذى يحدث الظفر للانسان بالخير شيئان : احدھما الفوف 
من الأصدقاء والآخر الجمرأة على الأعداء 1 قال وینبعی أن يشرب 
قلوب الصبیان من الحیاء لأنه دواء عظیم واذا فعل بهم جبنوا قال 
وذلك من قبل أن من او الأدوية اذا استعملت أن تضعف ا ہدان 
اولا شم تقويها ٠‏ قان وینبنی اذا تولد فيه الجبن آن يشهدوا الحروب 
ويمنعوا من القكال ٠‏ وقيل [ لصولون ]۲۳ واضع الستن وهؤ 
يدل على عقل زاما الخوف غانه يذل على جبن ٭ وقال افلاطون : غاية 
فضيلة الانسان أن يستحى من نفسه فلا قدر لنفسه عنده » 
وقال هوميروس : الحیاء مقدمة کل خير والقحة مقدمة كل شب ٭ وقال 
هوميرس CWI‏ : من . استحیا من الله كانت سس رٹھ متشاكلة فى كل - 
موضع لان الله مساهد للعياد أبن كانوا ٭ وقال أسرع الناس الى:- 
الفتئة أقلهم حباء من الفرار ٠‏ وقال حسبك من شر سماعه لقول 
كفاك ذلك عار ۰ 
فى القحسة وهی الشلامة : 

. . القخة هی الجرآة على -المهانة بالاقدام على. الأموز. القبيحة/التى 
ينبغى أن مس.تحنا منها ٠‏ وقال آرسطوطالیس : وان الذى لا يفزع من 
ذهاب الشرف وقح ٠‏ ؤقال أرسطوطاليس : ومن الأمور القبيحة المرب 

٠ فى الأصل سوان‎ )٦۷( 
رمه) آومیس فى د » م‎ 
اس‎ 


من الأعداء والخیانة فى الودایع وآخذ الرشوة وركوب الظلم والانتفاع 
ارمور الحقيرة وتغنم النافع اليسيرة والانتفاع من الأمور 
القبيحة ومن المخازى أن يكون غير صابر على الوجع وعلى الشسدة. 
ومنها أن لا يسادد على الأمور الجميلة ومنها ترك المساعدة فيما 
لا يكون قبیصا وان لم يكن جميلا فان مباينة أهل الدينة قبيح 
غان لم بساعد قرایته أو أصدقاءه کار ن آقبح ٭ ومن المخازى: ذکر 
الجماع وذكر جميع ما يدل عليه وعلى الرغبة فيه ٭ ومن ن القبح 
المذازى ترك الوفاء ونقض العهد ۰ 
حدذية فى الوفاء ظريفة : 

. قال مروان بن محمد لعيد الحميد الكاتب : مسا أيقن بزوال 
ملكه قد اصیحت الى أن تصير مع عدوى فأظهر الغدر بى خان حاجتهم 
اليك واعجايهم بآدبك سيحملهم على حسن الظن غان / استطءت أن 
تنفعنى فى حیاتی والا لم تعجز عن حفظ حرمتى بعد وفاتى ء فقال, 
عبد الدميد أن. الذى رآه آمير ااؤمنین أنفع الأمرين له وأقبمها بى 
وما بى الا الصبر حتى يفتح الله آو أقتل غی طاعة آمیر ااؤمنین ثم 


أنشا یقول :. 
أسسر وفاء أظهر غدرة فمن لى يعْدر: يوسم النا س9 
e‏ ظاهر 060 0 0 5 


فى الشجاعة العامية : 
قال اغلاطون : الشجاعة انما هى المحافظة على ذا تہ شڈ 
فى الشدايد والأهوال وعند اللذات والشهوات وعند الغضب وذاك 
بأن تنصف فى الأهو ال والالام اذا وقع فيها وفى اللذات والثنهوات 
اذا تمكن منها وعند الغضب اذا هاج على ما توصیه وتآمر به السئة ٠‏ 
قال اغلاطون : ولأن "ذلك لا يحصل الا بقوة القلب وقوة الغضب م 


٠ غير مقروءة فى م‎ )٦۹( 
٠ الشعر من البحر الطويل‎ )۷۰( 


۸ 


وقوة القلب إنما تكون بصخة الحزم وثبات العزم وائما يتولد ذلك من 
تمكن محبة السئن والشرائع فى القلب وقوة الغضب تكون من شسدة 
الحمية/وانما یتولد ذلك من حب الوت الفاضل ومن بعض الحياة 
الذميمة وهی التی تكون بصغر ومذلة وتال [ أى أفلاطون ] غی كتاب 
السياسة : الشجاعة استحکام النضب وقال وما لا غذب لہ من: 
المیوان لا شجاعة له ٠‏ قال ومتى غذ ب واحد من الحيوان غضبا تاما 
فانه لا بقبره قاهر من جنسه ٠‏ قال وأقول انه قد يصير على الم ال 
من لا یصبر على اللذات والاستخذاء للذات آسمح لأن الصبر عليها 
آهون وقد یصبر عن: اللذات: من ألا يصبر على الغضب والجور عند 
العضب' والعجز من مقاومته أوحشها أثرا وأعظمها ضررا ومغالسة 
التفس' الغضبية آصعب من مثالبة النفس الشيوانية ومغالبة النفس 
الشهوائية لأن القوة بهذه النفس فاذا كانت هی النازعة كانث القوة 
معها وكذلك يتعذر ضبطها وغلبتها » ولذلك تقول بأن من ملك غضبة 
غهو ال جاع 6017 ۳ 

قال افلاطون : وآقول الشجاع هو الثابت فى الحروب للأهوال 
الهائلة والشسدائد الشديدة » الالام المقلقة فلا يمرب منها وهو 
الثابت عند اللذات/والشتوات ولا ينجذب الى ما كان قبيها أو ضارا 
مٹھا وهو الضابط لنفنسه عند الغضب كما بشینها ويضرها ۰ 


٠‏ وأقول : الصبر عن اللذات: عند آرسطوطالیس قسم هن أقسام 
العفة والصبر, عن التنشفی عند ثوارن العذب هو الحلم عنبده 


(۷۱) استسهد بدوى بهذه الفقرة فى کتتابه « اخلاطون فى 
الاسلام » الذى يحتوئ على نصوص افخلاطون من اأخطوطات 
الحزبية مأخوذة" اما بعروفیا أو تلخیصا أو على سبیل انى العام 
من محاوراته التعددة ٭٭ وهو يعرض للنصوص التى استشهد بها 
العامری فى كتابه من محاورتى السياسية المعروفة خطأ بالجمرورية 
و « النواميئس » ونجد هذا النص فى كتاب بدوى : اغلاطون فى 
الاسلام م دار “الأتدلس اط ٣۳‏ ۱۹۸۲ ص ۱۵۱ وهو يشير الى أرقام 
صفحاتها من نشرۃ مجتبل مینوفی ويذكر أصولها فى کب افلا ۰ 

۸۵ 


والشجاعة عنده تختص بالصبر على الأهوال والآلام التی تكون غی 
الحروب خاصة وسنحکی قوله فيما بعد ان شساء الله ٠‏ 

قال افلاطون : الشجاعة نوعان : نوع عند ورود الاغة ونوع عند 
الباطشة فان اجتمعا فهو أفضل وان عدم نوع الباطشة کان خی 
الآخر کفایة ء قاك : ولا شىء آشجع من النفس لانها دائمة المحارية 
لشهوات النفس ٠‏ َ 
فى الشجاعة الخاصية من قول افلاطون : 

قال اغلاطون : احتمال الأوجاع و الالام والاقدام على الأهوال 
والاخطار ويذل النفس والبدن فى الحروب مع الأعداء بسبب الحماية 
عن الأهل والأولاد والاخوان وأهل البلد من الأمور الواجبة فى السنن 
كلها فان الوت الحمود خير من الحياة الذمیمة/وحب البقاء على كل حال 
یکسب الانسان الذلة والهانة وحب الموت الفاضل يكسب الحمية 
وعظم النفس ٠‏ 
فى النجسدة من قول ارسطوطالیس : ۱ 

قال آرسطوطالیس : النجدة من الفضائل الشريفة وهی توسط 
. غیما بين الفزع والجرأة ٭ قال والاشیاء الفرغة مختلفة فى العظم فى 
الأكثر والأقل والنجدة غیما يهون على سسائر الناس لا یغزع البته 
وآما غیما يفزع منه سائر الناس الفزع الشديد فانه ينفعل انفعالا 
قليلا لانه انسان والانسان مجبول على الخافة من الشر ولكنه تكون 
حالة بالقياس الى حال سائر الناس كأنه لم يفزع ولم ينفعل ٭ قال 
وأقول النجدة انما هى الاستهانة بالشرور التى تكون فى الحرؤب من" 
الآلام بالضرب والجراح وخاصة فى أعظمها وهو الموت غان الموت 
غاية الشرور ٠‏ 

قال والجرأة على الأعداء ارجاء للبقاء غان السلامة مرجوة وان 
كان الأمر ھائلا ومخوفا ۰ وائه بصبر على الوت الجید ولا يهرف مثه 
لانه قوى الرجاء ولانه لیسن يحب الحباة الفاضلة غاذا صارت الحياة 

14٩ 


دنيقة اختار الموت عليها ٠‏ قال/والوت وان كان ردیئا عند الحياة الجيدة 
فقد يجب أن یکون جيدا عند الحياة الدنيكة ٠‏ قال وأيضا فانه يختار 
حياة غيره على حياته وان كانت حياته جيدة له متى كان الغير أفضل 
منه [ فيبذل ]۴۶ نفسه للموت لیستبقی من هو أفضل منه ٭ قال كذلك 
یختار حياة ۔الکٹیرین علی حياة نفسه ۰ كال وآیضا غان الفافسل 
لا یفطل القبیح والهرب من الوت الجید قبیح عند الكل ۰ 
فى الشجاعة كيف تستبان : 

قال أرسطوطائيس : انما بظهر هيئة الشجاعة عند الفزع الذى 
يفاجىء فان الثبات عنده مفاجأة الفزع انما يكون من جودة الهيئة 
واما فيما يثبته قبل الوقوع فائه يكون بالاستعداد!؟؟ ۰ 
فى السبب المولد للشجاعة : 


قال ارم طوطالیس : الشجاعة نتيجة العزة والعزة نتيجة الانفة 
وحب الوت الفاضل يكسب الحمية والعزة وآما حب البقاء على كل حال 
فائه یکسب اللهانة والذلة ٭ 


۷ فى الاصل غیدل والته حیح فى الهامش فى م ٠‏ 

(۷) فی الأصل يستبان بمعنى يظهر ٠‏ 

(۷٤(‏ الشجاعة عند أرسطؤ توسط فيما بين الخوف والتقهم 
ص ۲ وما بعذفا ٭ وقى رسالة التنبه للفارابى ) الشسجاعة 
خاق جميل ویحصل بتوسط فى الاقدام على الأشياء الفز-4 والأحجام 
عنها ص ۱۹۹ ۰ وتهذيب الأخلاق اسکویه ض ۲۱ وعند يحيى بن عدى 
ھی الاقدام على ااکارہ والمهالك عند الحاجة الى ذلك وثبات الجاش 
عند الخاوف و الاستهانة بالوت ص ٩۰‏ وهی علة الاقدام :وان لا ينهزم 
الرء عند الشدائد والمخاوف وقوامها القوة الغضبية ٠‏ ابن آبی الربیع 
ص ۱۰۷ 

٠ مضافة‎ )۷۵( 


۸۷ 


فى الله ى الذى ( لاجله ظن بالغضب أنه المولد للشجاعة ) ؟ 

قال أرسطوطاليس وقد یظن بالغضب أنه المولد للشجاعة/ والأمر 
كذلك ولكن الغضب یویج بالطبع عند المجاهدة ٠‏ 
فى التشبھین بالشجعان والفصل بينهم وبين الشجمان.: 

قال أرسطوطاليس قد بظن بالعضیان أنه شجاع ولیس ده 
شجاعة" فان الغضيان انما يفعل ما يفعل من أجل الأذى كالسباع التی 
تقدم على النیش والعض من أجل الأذى والخوف ۰ قال واما الشجاع 
فاتما يفعل ما يفطل من أجل الجمیل والتضب بعينه ۰ الثائی قال : 
وقد يظن بالجيد فى كل شىء أنها شجاعة والجيد يوجدون كذلك 
فانهم لعلمهم بالمجاهدة بمنزلة متسلح يقاتل من لا سلاح معه قال 
ومن کان كذلك غانه بقائل خی آول الأمر غاذا آحس بوقوع الشر 
[ هرب ]90 + والثالث وقد يظن بالجاهل أنه شجاع لاقدامة على الأمور 
التلفة والجاهل انما يقدم عليها لقلة علمه بما يوون فيها من الخطر 
ولیذا يذهب الصبيان الى السباع والحيات وذوات السموم والعض 
ولنیش من غير فزع منها لأنهم لا یعلمون ما فيها ۰ الرابع قال والذين 
يثبتون مخافة الرؤساء هم بأهل الخير آشبه وقد يقدم الفاسق 
اذا لم يظفر بینیته/علی الوت هربا من الغم وكذلك الفقير واقدام 
هؤلاء على اوت بالجين آشبه منه بالشجاعة ٠‏ الخامس قال : وانه لیس 
صنفة من الأصناف التى يتشجع أقسبه بالشجاع من اللذین يقاتلون 
رغبة فى كرامة العاجل وخوفا من عقوبة الآجل لأنهم يختارون الوت 
على المرب وهذه خاصية الشجاع ولکته ليس هؤلاء والشجاع واحد 
لأن الشجاع انما یفط من أجل الجمیل لا من أجل شىء إخر وهؤلاء 
انما يفعلون للرغبة غی الكرامة وللخوف من العقوبة ٠‏ 
فى الأشياء الفرفة » 

قال ارسطوطاليس : الأشياء المفزعة أقسام فمنها ما یثبغی 


)۷/۱( غی الأصل حرث ٠‏ 
۸ 


الفزع منه والمرب وذلك كل ما يكون عارا على الانسان وذلت بان 
يكون فبیحا آو ضارا ويكون هو السبب فيد ۔ قال ومنها ما لا يجب 
الفزع منه ولا الهرب: ولكنه بيجب الرغبة خيه وذلك كالبط والكى والتعب 
والنصب متى صارت أسبايا للخير والراحة غما هو اعظم منها فى اليارء 
والشر ء ومن هذا النوع الأهوال والالام التی تکون غی الحروب والوت 
غقد قلنا بآن الموت الجيد خير من الحياة الدنيئة ٠‏ قال ومنها ما يحب 
المرب منه ولا يتبغى الفزع منه ٠‏ / قال والهرب انما يكون بحسن 
الاحتیال فى رفعه ٠‏ قال وذلك كل ما مكون الانسان علة لوقوعه فيكون 
عارا عليه ویخون شرا فى نفسه کذهاب الال واارض والموت فان 
هذه كلها شرور ویجب الاحتیال لدغعها اذا قيلت ولکنه لیس يجوز 
الجزع منیا واذا وقعت بغير جنایه منه ٠‏ قال كل مظلوم فانه مخوف 
وكذلك اصدقاء الظلومین مخوفون وان کانوا ذوى اناة فانهم أخوف ۰ 
من منثور كلام أمل الحكمة فی النجدة : 

قال الکندی ۱۷۷ ۰ من خاف الموت غقد حاف تمام ذانه فان حد 
الانسان 'انه حى ناطق ميت ۰ قال ومن خاف موته جزئه الاخس 
لحقه موت جزثه آلاشرف ٠‏ وصف حكيم قوما بالشجاعة غقال ما رأيتهم 
يسالون كم الأعداء » لکن آين الأعداء ٠‏ وقال آخر من لاحظ القدرة 
استشعر بالنصر ومن أيقن بالأقدار ركب الأخطار + 


فى الجبن۷۸) 
قال ارسطوطالیس : الجبن مذموم وهو فى طرف الزيادة غی 


(۷۷) الكندى : رسالة اليتدى فى دفع الأحزان نشرة محمد 
كاظم الطريحى ٠‏ راجع ما كتيناه عن الأخلاق عند الكندى فى دراستنا 
التى قدمنا بها التحقيق ٭ 

(۷۸) رأجم مسكويه « الجین والخور » ص ۲:۸ -- ۲۰۵ 
ویعرفه یحی بن عدی بانه الجزع عند المخاوف والأحجام عما تخدر 
عاقبته ولا یمن منبثه ص ۹۹ 

۱۸۹ 


الفزع خان الجبان هو الذى يفزع مما/یهون الجأة ويهرب مما 
لا بهرب الأكثر مته وسبب الْفة للاکثر ايثار الحياة الرذلة على الوت 
المحمود واختيار الراحة الضارة على التعب النافع ٠‏ 


فى التقصم : 

قال ارسطوطالیس : التقحم مذموم وهو طرف الزيادة فى الجرأة 
فانه يقدم على ما لا ينبغى الاقدام عليه .أو يقدم فى عب وقته أو 
على غير وجهه قال وهو أشبه بالشجاع من الجبان ٠‏ 


فى الهم“ : 

الهم هو تحزر الانسان ہما يناله من الشر وغی هذا أيضا 
توسط وزمادة ونقصان والتوسط محمود ٠»‏ والطرفان مذمومان ٠‏ 
والتوسط هو أن يحزن خيما ینبنی آن يحزن فيه وبقدار ما ينبغى 
وعلى الوجه الذى ينيغى ٠‏ والذى ينبغى الحزن فيه هو كل شر وضر 
[ سواء ] كان الانسسان نفسه السيب لوقوعه بسوء تدبير أو بسوء 
سيرة وذلك بان يفعل خلاف ما آوجبه النطق أو باهمال وذلك رخع العناية 
عما ینبعی به وترك التدبير فيما يجب التدبير فيه والمقدار الذى ینبخی 
أن يجوز له هو المقدار الذى يؤديه/الى تقوية العزم على أن لا يعود 
اليه خى الستأنف والوجه المحمود هو أن یندم على ما فرط يسبب آن 
يحفظ نفسه من العاودة الى مثله فى الستأنف وما جاوز ما قلناه 
أو نقص عنه أو كان على غير الوجه الذى قلناه فانه مذموم ۰ 


قال ارسطوطاليس : ومن الافراط أن يحزن على ما لا ينبغى 


رةلا) الهم أو الحزن وهو موضوع اهتم به معظم الفلاسفة 
المسلمين ولكل من الكندى وابن سينا ومسكويه رسائل فيه « راجع 
رسالة فى الأحزان للکندی ٤‏ ودفع العم عن الوت لابن سینا ٠‏ وعلاج 
الخوف من الموث )0 القاله السادسة ) من تھذیب الأأخلاق لمسكوية 
ص ۲۱۰ 


1۹۰ 


الحزن فيه وهو کل ما لا يكون الانسان سببا لوقوعه كذهاب الال 
وكالمرض ٠‏ قال آبو الحسن بريد كذهاب الال وكالمرض الذى لا يكون 
هو سیبا لوقوعه والا فقد قال ارسطوطاليس نفسه ان الذى بتخبط 
غی تدبيره حتی یجتمع فی تدہیرہ الانخلاط الرديكة الفاسدة هو الذى 
یمرض نفسه بارادته وان کان لم يكتسب المرض وان كان لا يمكنه بعد 
اجتماع الاخلاط أن لا يمرض ء 


فى الفرق بين ألهم وبين المخافة : 


قال أرسطوطاليس : الأشياء التى تكون منها المخافة فيها يكون 
الهم ولكن متى تخيل أنها ستقع كانت/مخاف وحتی وقعت كانت 
هم ۰ قال وآقول ان الانسان قد يخاف ما لا یقع له الاعتمام 
به فى وقوعه اذا وقع وهم الوت ۰ وآقول انما قال مان فد 
یخاف لأن الخوف من الوت كالأمر الطبيعى والا فاه وقول لفن شی 
العاقل ان يفزع الوت ۰ 


5 الذى يحسن بلذع الهم : 
قال جالينوس : آله الهم فم المعدة فائه الذى يحسن بلذع الهم ٠‏ 
وجه العلاج فی ازالة الهم : 


قال اخلاطون : من الواجب على العاقل أن يعلم الخير والشر 
غی هذه الأمور نیس بالهم ٠‏ قال آبو الحسن يريد بقوله هذه 
الأمور الأشياء التى ليست بخير على الاطلاق ولا يشر على الاطلاق 
ولکنها تكون خيرا اذا نفعت وشرا اذا ضرت » وهذه الخيرات 
الخارچة ۰ وقال ارسطوطالیس الهم آکثرها غیما هو خارج النفس 
والیسدن ٠‏ 


حيلة اخری : قال ویجب أن يعلم أن آمور العالم شبیه بالقصيرة . 


۱۹۱ 


كيلة أخرى : قال ويجب أن يفكر حتى يعلم بان ترك الضر 
[ لا يجدى ]0 بل يضر فان اظهار الجزع سمج ء قال وترك التفكير 
هو الذى يقود الى العبرات والزغرات عند المصائب > آلا ترى أن 
مجاهدة کل انسسان فى التصبر بحيث یراہ الناس أكثر ۰ قال واللبیب 
يكون متشابیا فى آحواله فى الخلاء واللاء وقال الکندی : قالت 
الحكماء ما أقبح بمن وقع غی بلية آن يجمع الى نفسه مع فرط البلاء 
فرط الاسساءة ٠‏ 


كيلة أخرى : قال أغلاطون وان الناموس الفاضل يأمر بالسكون 
وبالسکون عند الهم وعند الغضب فان البسير من الحركة عند الهم تهیج 
الهم وعند العضب تھیج العضب ۰ , 


كيلة أخرى : قال افلاطون وثمرة العرفة أن لا يراقب ما لم يات 
ولا یاس على ما فات ٭ وأقول تفسير هذا ما قاله [ صولون ٩]‏ 
واضع النوامیس وهو والد آغلاطون قال : ان.كان البارىء مدبر أمور 
العالم ہما بصلحها غفرحنا وحزنا غضل ٠‏ وغی مثله قال الكندى : قالت/ 
الحكماء ما آحسن سعادة من لم برد أن تكون الفانيات كما بشباء ولكنه 
آراد أن نکون كما ينبغى لها ان تكون ٠‏ 
١‏ كيلة أخرى : قالت الحكماء أن كان الحزن على المفقودات واجبا 
am‏ : 


٠ 


فقد يجب أن يحزن عليها من قبل أن توجد 


آخری : قال وینبنی أن نزلت به مصبية أن يفكر فيما بقی 


آخری : قال الکندی : الالم فيه طباعی » وهو الحس ومنه 
ما یستدعی بالفکر ولیس بحکیم من استدعا ما یلته » 


(۸۰) فى الأصل لا یجزی ٠‏ 

(۸۱) فى الأصل سولن ۰ 

۰ فى الاصل تلنوایت ٠‏ 
1۹۲ 


آخری : قال فيثاغورس اذا أردت أن تعيش أنت وولدك وأهلك 
ونعمتك على السلامة آبدا خقد أردت ما لا يمكن أن يكون ومن 
أراد ما لا يمكن أن يكون فانه أحمق ۰ وقالت الحکماء ينبغى أن نعلم 
انا موضوعون اعراضا [ للنوائب ] ونعي الى الحكيم ابنسه فقال انما 
كان ولد ميقا ٭ 
فی الرحمےة۸۲ : 

قال. ار۔سطوطالیس : الرحمة هو آن يحزن ہما يصيب/ الغیر من 
اشر وفى هذا توسط وافراط ونقصان ٠‏ والتوسط هو آن يكون 
حزنه بما لا ینال من لا یستحق الشر اس الح ۰ قال ویتبنین أن 
لا .یس ندعی ذلك الافراظ أن یکون باستدعاء ویکل أحد ٠‏ قال 
ارسطوطالیس : والافاضل وان کانوا پعتمون بهلاك اخوانهم وبظیور 
الأعداء عليهم خان ذلك ليس يكون منهم بقصد وما يضر بهم من دلك 
بالكثير ولا يكون له لبث ٠‏ 


فی الحسد( : 

. الجسد هو تحزن الانسان بخير ناله غيره وفى هذا آيضا 
توسط وزيادة ونقصان » قال : والتوسط آن يحسد على الخيرات. 
العظيمة بان يشتهيها لنفسه وذلك بآن يجتهد أن تكون له ولا یکره 
أن ينالها غيره ولکن4 يفرح بذلك والخيرات املعظيمة :. الحكمة » 
الركاسة الثروة » قال ومن التوسط آيضا آن :یجزن اذا نال .الخير من 
لا يسبتحقه وذلك بان يكون شریرا قال والافراط فى الجسد أن بحسد. 


۳ یتحدث ابن عذى عن الرحمة ویعرفها بانیا خلق مركب 
من الود والجزع ء والرحمة لا تکون الا أن تذلهر من لراحمد"خله: 
مكروهة -- ان نقيضه فی نفسبه واما محنة عارذه (.ص ۸۰ ) 
(ع۸) ویتناول الراغب الاصبهانی الحسد باعتباره وجه من 
ونجوه البخل ص ۳۹ ویعرض الغزالی لذم الخسد فی الجزء الثالث _ 
15 , 
1١ (‏ العامرى ) 


فى كل شىء قال وهذه حال الصعیر نفوسهم ومن الافراط/ أيضا أن 
یکره مصيرها الى غيره ٠‏ قال ومن هكذا فانه وان نال مثل ما نال الآخر 


لا مذهب حزنه ۰ 


فى لواحق المفسد والحسود : 

المسد انما يكون فى الاشياه والأشكال وغیمن هو قريب من 
الحاسد فى السن والزمان والمكان وانما يكون أكثر ذلك فى المتدفسين 
ناما انتباینون فى القسم وفى الصنائع فقلما يتحاسدون ٠‏ قال 
وحسد كل امریء انما يكون الأآمر الاکثر خيما هو محبوب عنده 
فمحب الحكمة يحسد فى الحكمة ومحب الال بحسد فی المال 
ومحب الرئاسة فى الركاسة ٭ قال : ويحسبدون فى مصير الأشياء 
التى كانتت لهم آئی غيرهم وفى أن يكون أولئك أدركوها سريعا وهو 
من بعد زمان وبعد جهد ٠‏ 


ما جاء فى كلام أهل الحكمة : 


فال بعضيم الحسد شر من البخل لأن البخيل انما ییخل على 
الناس ہما يمك » والحسود بیخل عليهم يما لا يمنك خانه یترہ آن ينال 
أحد الخير وان كان من حيث لا يتقصه ولا يضره ٠‏ قال فأقول 
سبب/ ذلك أنه اجتماع شرية وبخل وقال يعضوم الحسود منشار 
آهله فانه لفرط أسفه وغمه ہما نال غيره من الخير ينون كأنه يشفق 
نفسه ولذكك قيل بأن الحياة لذيذة ان لم يشبها الحسد ۰ وقال 
جالیتونی طلب مرضاة الحسود غاية لا تدرك وقال معاوية : کل 
الناس آقدر على أن آرضیه الا حاسبد نعمة ومن علامته أن يظهر لك 
برا يلفظه قلبك ٠‏ 
فى الشماتة : 

قال : الشماتة هى الفرح بشر نال الغير ٭ قال وان الفاضل 
لا يفرح بشر ينال الناس لکن بان ينال الشر من يستحق الشبر ٠‏ 
14٤‏ 


فى الفسرق بين الغضب ب والهم : 
طمع لوصول 1 تام 06 مع ۷ ذلك لکن مع 1 0 
فى الفرق يب الغضب والحسرد : 
قال چالیئوس : الفرق بيذيما أن الغضبان يطلب الانتقام » قال واماٴ 
الحردان فانه لا يعزم على تمام الانتقام ٠‏ ۱ 


قال جالينوس : الحرد هو غضب الانسان على من يحبه ہما يكون 
من جنايته على تسه ۲ قال ولذاك نقول بان الحرد مركب من | 
فمن أجل أنه 6 ما بان على کی تہ 


فى الغضب ما هو 


قال ارسطوطاليس : الغضب هو تحزن من الاستهانة [ بد ]() 
أو بمن يتصل به مع التشسوق الى الاتتقام ۰ قال وفى هذا .يضا 
توسط وافراط ونقصان » والتوسط هو المحمود فى ذلك بأن يكون فيما 
ینبعی وبقدر ما ينيغى وعلی الوجه الذى ينيغى ٠‏ قال ولیس يهون 
تحديد كل ما یجب الغضب غیه ولا تحديد أن كيف ينبغي أن يغضب 
وعلى من ويأى/ مقدار لان هذه آن‌ور جزئية تمییزها الا بالحس ٠‏ 
قال ولكنا. نقول الصبر على سماع الشتيمة وترك الغضب الأصدقاء 
وللقربة من أخلاق العبيد ٠‏ قال ومن الاغراط أن يغضب فى كل شىء 
وعلى كل أحد وذلك أيضا من مهانة النفس لأن الغضب على من لا يكون 
أهلا للمبالاة به يكون من صغر النفس وكذلك الانزعاج لما یعون 
آمره والتحزن منه انما یکون من حقارة النفس ء ومن الافراط العضب 


۰ اضافة‎ )۸٥( 
۱۹2 


من المزاج ومن اللهو ومن أن يغضب على من يراد به بذلك ومن الافراط 
النضب على من لا يقصد الى الجناية ان وقع يها بخطا ٠‏ 
فى دلائل الامستهانة : ۱ 

قال ارسطوطاليس : ودلائل الاستعانة العیب والشتيمة والرد 
فى الحاجة والاستخفاف بالحانة التی یکون الانسان فیها. کاارض 
أو الفقر أو الغنى أو ألعز أو الذل 9 قال ومن الدلائل عليها نسسیان 
الاسم وترك النصرة والنقص ٠‏ فقال وانما يستهان بما ليس بشىء 
أو هو يسير جدا وذلك أن الشرور/ مستوجبة للعناية بها ٭ 
من الجنايات التى يجب أن يخف فيها الغضب : 

قال ارسطوطاليس : وقد يجب أن يخف الغضب على من غعل 
ما لا بنیغی من آجل الغضب - قال وذلك من قبل اند يدل سی أنه 
لم يفعل فا فعله من أجل الاستصغار قال وقد يخف عمن يخاخه 
الانسان وان تحقق بانه استهانة لانه لا يتشسون الى الانتقام 
متسه ۰ ۲ 


فى الف ب من كلام غيره من الحكماء : 

قال افلاطون الغضب سورة من سورات الشهوة ٭ وله أيضا م 
الب سكر الننس ٠‏ وقال [ أورفيرس 6۲ : الغضب هو مرض 
النفس ٠‏ قال ومن نازع بالغضب .قد مكن خصمه من مصرعه ٠‏ وقال 
الكندي ألنضب آنما_هو غليان الدم ارادة الانتقام ٠‏ قال. والغليان 
انما يرن من الحرارة و الحرارة. انما تتولد من الدركة قال وهو فى آول 
مرة كالشررة نارا ٭ قال وقال افلادلون ان الذ سوس یأمر / بالسكون 
والسكوت عند الغضب ٠‏ قال والسبب المولد له واعجاب اارء بنفسه 
وزهوه وکبرہ ٭ قال افلاطون : المعجب آبدا مغضب ٠‏ قال والأسباب 


0 (84) 'أوفيوس فى ام وتقرآ هوميرس او أورفيوس وهو الذى 
آشیت: شتناه e‏ 


اقزر 


المحركة له المزاح والضاحكة واملاحة ٠‏ قال من رضى بالمساواة لم 


بعك ب ولم بعصب ۰ 


فى الفرق بين التا۔یب وبين الاخذ بالثار : 

قال ارسطوطال.س : التأديب انما يكون من ظالع لیرتدع من الشر 
ويتركه قال رالفاعل يتفجع بما ينال الفعول يه من الألم اذا ندبه 
قال والأخذ بلتذ ہما ينال المعاقب من ألم العقوبة قال ولیس ينعل ما 
يفعله من أجل اصلاحه ولكن من أجل الاخرار به ولذلك بلتذ يما 
یثاله م الضرر ومن الألم 


فى الحلم © : 

قال ارسطوطاليس : الحلم هو ترك الانتقام مع [ ال ]© قدرة 
عليه ٭ قال والاغراط فيه مذموم وكذلك التقصير ٭ قال آبو الحسن 
فى موضع آخر الحلم/, هو استتيقار يعنى الوقار وضبط النفس عن 
القلق 3 ۱ 1 


قول افلاطون فيه : 

قال افلاطون : الحلم هو الکرم والٹرم هو احتمال الذنب فيما 
لا بنقس السنة ولا يفسد الرعية وقال أيضا الکرم هو احتمال 
انذنب الذى يعون عن غير تعمد ۰ وقال الحلم هو التوسط فى العذ ب 
والاعتدال غنه ٠‏ قال وباعتدال الانسان فى الجخبب نكون: صحة رأيه + 


(۸۷) الحلم عند اأرسطد هو توسط فى الغضب والزيادة غيه 
دسمی غیظا ذاك آن الائفعال بسمی غضبا والأشياء التى عدتھا كثيرة 
مختلفة ص 15١‏ وما :-دها ودو عند یجیی ہن عدى : ترك الانتقام 
عنده شدة العضب مم اأقدرة على ذلك وهذه الحال محمودة م لم 
نود الی ثلم جاه أو غساد سیاسة + ص ۸/۸ ۱ 

۱ ٠ اضافة‎ (۸۸) 

۷ 


قال اغلاطون : وصحة الرأى أن يكون حليما فى وقت الحلم شجاعا 
النوع الفا فى ٠‏ قال اغلاطون والاعتدال غی الغضب أن يكون 
الانسان كرا سلسا ولین القياد صعبا عنيفا رخيقا ٭ قال وانما يصير 
الانسان كذلك بامتزاح القوة الغضبية مع القوة الفلسفية خان للقوة 
النضبية الكزازة والفظاظة والعنف والشدة وصعوية القیاد فال 
وللقوة الفلسفية السلاسة والرفق ولين القيادة والساهمة ء | وش 
أن محل الرخق خی موضعه4 ووقته وعلى وجهه وآن يستعمل العنف 
مو مد سوہ وت دی 
تكون من الأحمق وهذا ألذى لم يتآدب ولم يذق سیثا من العلوم 
فنفسه تكون خرساء عمياء كالبهيمة ويجرى خى جميع آموره على 
الخرق والعنف ٠‏ 
بقية القول فى الحلم : 

قال افلاطون : مركب العلم اتانی فى عائجہ الصبر فان 0 
فاعم أن يصبر على الكثير ٠‏ 
الحيلة فى اكتساب الحلم : 

حیلة أخرى :کتب ارسطوطاليس الى الاسكندر ان الزلل لا یخلو 
منه آحد فأجعل الفكر فی ذلك أحد ما يسكن به غضبك ۰ وقال فى 

۱۹۸ 


كتابة اليه ولا تبادر الى التغير لأوليائك وان كان منهم ما يستوجبون به 
التغير فلعك عدوا لك حملهم على ذلك لیفس‌دهم عليك' متغيرك لهم 
وتغيرهم لك ٭ 


حيلة آخری : وقی‌ارسطوطالیس للاسکندر : اعلم بأنزبعض 'لجقاء 
ريما اغتا عن شسدة الصولة وكسر الشر بالخير غضیلة وكسر الشر 
بالشر ملك ٭ 


حيلة : من علم ان الانسان ینقلب بين غضب ونهوة لم يتعجب 


حيلة : قال : وینبغی للملك أن يتفكر ويعلم آنه أولى النساس 
بالتدبير والتأنى لانه ينفذ ما یقول ویفعل من غير تأخير ولیس غوقه 
أحصد يأخذ على يده ويتعقب قول وآمره خهو أولى الناس بحسن 
أولى بأن تكون أموره على ما يجب ولأن أخباره تدون وآثاره 
هخا و 0500 7 


من منتور كلام اهل الحكمة فى الغضب وفی لاحلم : 

قيل لذیوجانس ما بالك لا تغضب خقال آما الغضب الانسی فانی 
آفعكً واما الغضب البهیمی غانی قد ترکته لترکی الشهوة البهيمية ۰ 
ورکل رجل ذیوجانس وهرب ختبعه تلامذته غلما انصرفوا قال ما کنتم 
تفعلون لو ان حمارا رکلنی غکذلك هذا ۰ وقال الحكيم من شدد 
نقر ومن لان تألف والتعاقل من آفعال الکرم ۰ شتم حکیما فقال الحكيم 
آنا لا آدخك فى حرب(۳) الغالب فیها شر من الغلوب ۰ وقال رجل 
لسقراظ ان أسمعتنى كلمة آسمعتك عشرا فقال لكنك ان أسمعتئى عشرا 
لم تسمع منى كلمة ٭ وسمع ذيوجائش رجلا يذكره بسسوء » فقال 


(۸۹) تجلل فی د ۰ 
(عة) فى الأصل رب ٭ 
۱۹۹ 


انار 


تال رجل لاقلیدس انى لا آلو جهدا فى آن أفقدك حياتك فقال 
وأنا لا آلو جیدا فى أن آفقدك غضيك ۰ ٭ وقال حكيم لا تعرض لصاحب 
كن الزمان يكون ء عليك ولا تشتغل به اذا أديّر دولته 

ن الزمان يكفيك آفره ٭ وقال حكيم ان أردت أن لا تخطىء ولدك 
جوا ار سر مہ یب سض 
آو خادمك فاحطه بقلبك انه قد يمكنه أن يغضبك لكلا یکذر عليك اذا 
خالفك ۰ وكان آهل الحكمة لا يرون تأديب آحد عند الغضب وان كا 
مستحقا للعقوبة ٭ وان قوما أفسدوا على حكيم عملا عملوه له خقال 
لولا انی غضبت لغرمتکم ٠‏ وقال سقراط العضب يضع من الروءة 
وبهتك الفضيلة ۰ وقال ان كنت ميتا فلا تعقد عداوة لا تموت ٠‏ 
فى البفضة ما هی : ۱ ۱ 


قال ارسطوطالیس : انه لا كانت الاشیاء التی هی آغمض 
انما تعرف بالتی هی آظهر وجب أن ینظر فى التی تبعض آولا ۰ قال 
ونقول البعضات ثلاثه أنواع : الشر والمؤذى والضار » قال والضار 
آما أن یکون ضازا/ فى الخير واما خي اللذيذ وقال الذي انما یکون 
شرا اذا كان مؤديا الى [ الشر ] وأما اذا كان مؤديا الى الخير لمم 
يجز أن یکون مبغضا لکن محبوبا 0 الذاتية هى التى تكون 
ند دب الشره ۰ 


فى فواعل البغضة : 
قال الرذائل كلها فاعلة للبغضة ابام السعاية : والنعيمة 
والكذب والسرقة والخيانة + " 
فى الفرق بين الغضب وین التفضة : 
قال ارستطوطالين الغضب انما یلحق الانسان خی نفسے أو 
غيمن يتصل به أو ہما يتصل به ولیسٹ البغضة كذلك لا نناقد نبغض 
۲۰۰ 


الشرير وان لم يكن منه الينا سوء قط ولذاك تكون البغضة نحو 
الجنس أكثر وأما الغضب فنحو الاحاد(" قال والسلوة قد قم 
فى العف طن مر الزمان د واا ال فلا ملوة ها > وقد تی 
الانسان أن یکون بحال من يغضب عليه ولیس يشتهى أحد أن 
يكون بحال من يبغض وکل ما يبغضه الانسان ضار ولیس كل 


ما يعضب مذه الانسان يضار 7 ۰ 


فى الانتقام من العدو على طريق الحكمة : 

قىل لسقراط ہما پنتقم الانسان من عدوه فقال من عدوه خقال 
بان يتزيد فضلا غى نفسے ٠‏ 

قيل لسقراط ہما ينتقه الانسان من عدوه فقال بأن يتزيد 
تضلا فی نقسه ۰ 


فی الحذر من المدو : 

كن آسوآ ما تكون ظنا بالشرير أكثر ما يكون برا بك : واعلم 
بأته ليس كل مى ضاحكك فقد سالك وآحبك » واذا أبغضت رجلا 
فأيغض شقك الذی يليه قالوا واحذر عدوك فى ثلاثة آوقات : عند 
ابسال النعمة لكلا يلوها عنك وءند آبادرها لثلا يعينوا الزمان عليك 4 
وعند انقضاء ملك وبدو لانك والناس يكونون فيه بين خوف ورجاء 
لا تنابذ عدوك واستبق اذا قدرت ٠‏ 


فی التحذير من المعاذاة : 

قال الحكيم معاداة الرجال كمواثبة السباع : ان ظفرت بك ضربك 
وان ظفرت بها لم ینفعك وقال آخر أن آردت أن يطيب عيشك فلا تتعرض 
لعاداة/ الرجال ٠‏ وقال آخر تنكب معاداة الرجال فائما الناس رجلان 
فاعل وجاهل وليس ینبنی أن تؤمن صلة العاقل ولا موائبة الجاهل ٠‏ 


(۹۱) الأوماد فى م ٠‏ 
اہ 


الحيلة فى امر المدو 


قالوا من الحيلة فى أمر العدو أن تصادق آصدقاءہ وتؤاخى اخوانه 
ومن‌قرب مندء وينبعى أن لاتدع احصاء معايبة وعوراته وعثراته وينبغى 
أن تعد الجواب لعيوبك آبائك وقرابتك أودئك ۰ واعلم بأنه قل ما بداه 
أحد بشىء يعرفه من نفسه الا كاد يشهد عليه وجهه وحاله وأجعل 
خی نفسك الاحتراز من هذا الباب ٠‏ وان آراد سفیه أن بستفز ك 
باستقباله اياك لما تکره ولم یصلح السکوت عنه مخافة ایهام ريبة 
المفارقة أو هجنة المهانة فاختلط الھزل بالجد وذلك بأن تحسه جواب 
الهازل الداعب بطلاقة من الوجه ورحب من الذراع ۰ قال : واياك 
أن تكافىء عداوة السر بالعلانية خان من غطنة اليقظة اظهار الغفلة 
مع شش دة الحذر/" ۰ 


فى المحيسة09 + 

المحبة انفعاك بلذة من المحبوب ونزاع الى آن یتصل انفعاله 
وتخوف من القطع وشغف بالمحبوب حتى لا تريد بدلا عنه ٭ والشغف 
والنزاع والتخوف انفمالات وبعضها لذة وبعضها أذى9*© وبعضها 
ممتزج الحب كما قيل حلاوة ومرارة وقال الشاعر : 


الحب مئنة حلاوة ومرارة سائل بذاك من تطعم أو دق 


بالتخیل وذلك یکون غی الغائب ولان التخیل نوع من الحس فلا بد أن 
يكون الحسوس حاضرا للحاس حتی يفغل فيه ٠‏ ولقول حضور 
المحسوس لحاسة التخیل انما هو بالذکر وآقول الذکور شاهد التخیل 


(۹۲) العنوان كاملا « فى ااحبة من کلامنا » بقصد کلام 
العامری وهنا بختلف فى تناوله للموضوعات حیث يبدا بعرض وجهة 
نظره ولیس ايراد آقوال أرسطو وآفلاطون وغیرهما من الفلاسفة ء 

۰ تأذى فى م وتأذ فى د والاصوب آذی‎ )٩۳( 


Ye 


وغاعل والزائل عن الذكر غايب وكذلك الزائل عن الفكر والفرق أن 
الزائل عن الذکر نسيان والزائكل عن الفكر غفلة + 
فى أن الحبة تكون للأئفس كلها: 

قال آبو الحسن آقول الحبة توجد للانفس کلما/ وکل واحدة 
من الأنفس انما تدب ما بو افقها ویلائمها و الاشیاء الموافقة للنفس 
الشذهوانية لذات الطاعم والمشارب والمناكح غان هذه الثفس من 
ينتفع به غی نيلها والاشیاء اأوافقة للنفس الغضبية الغلبة وما تکون به 
الغلية: ومن تكون به العلة ٠‏ والنفس الناطقة العملية تحب الفاضل 


فى أقسام المحبات 


المحبة : اما عرضية واما ذاتية » والعرضة تكون بالاضداد 
والذاتیة تكون بالشبيه » وليست الحبة الذاتية الا للنفس الناطقة 
وذلك آنها تحب من يكون على مثل حالها » فان حال النفس الناطقة 
العملية محبة الفاضل والافضل والتافع والأنفع وآنها تحب من یکون 
على مثل حالعا وتبعض من كان على خلاف حالما 7 وحال, النفس الناطقة 
النظرية محبة الحق والصدق وأنها تحب من كان على مثل حالها وتبغض 
من كان على خلا حالها » واما النفس الشيوائية فائها لا تحب من 
یحب/ اللذة ولکن من بتقعها فى اللذة ٭ والئفس الغضبة لا تحب من 
يحب الغلبة لکن من يتفمها فى الثلبة . 


فى الحبة ما هی : 


ناك بعضهم المحبة ارادة » قال والارادة والاختيار واحد ۰ 
وقال بعضیم الحبة ارادة عن اختيار ٠‏ وقال بعضهم المحمة انما هی 
ميآن القلب الى الشىء واستخفافه له وابتهاجه ٠‏ قال آبو الحسن ‏ 
اللحبة ليست بارادة ولا باختيار غائا قد ثحب ما ليس يمكن فيه أن 


Ye 


نريد وان نختاره كمحيتنا للموتى الذين قد بادوا وذهيوا ٠‏ وأقول 
ميلان القلب الى الشىء انما يكون من أجل الحبة لا أن يكون هو 
المحبة وأقول المحبة آلف والألف انما يكون مع الموافق ‏ ویقابل المحبة 
البعضة : والبغضة نقار والنفار انما يكون من المخالف والانسان خقد 
يحب ما له نفس وما لا نفس وما له نفس فقد يجوز أن تكون المحبة 
من احدهما للاخر وقد يجوز أن یکون كل واحد منهما لصاحيه واذا 
كان كذلك سمى تحابا ٠‏ وآقول التحاب ائتلاف وذلك بآن يكون كل 
واحد منهما آلیف حصاحنه وأقول الأشياء الواغقة هی الخير وما يؤدى 
الی الخير/ والأشياء الخالفة هى الشر وجمیع ما یؤدی الى الشر ۰ 
فى هد الصديق ده : 

قال آرسطو طاليس : قال بعضهم الصديق هو المعاشر والوافق 
فى الاختيار قال وقال بعضهم : هو الذى يريد الخیر والذى يظن بها 
أنها خير من أجل صديقه ٭ وقال منهم من قال بانه الذى يجملك 
ونفسه واحدا غیعد ولدك فى أولاده وأهلك خی آهله واخوانك فى 
اخوانه واعداعك فى اعدائه ویعد نفعك نفعه وضرك ضره غیآلم بألمك 
ویفرح بفرحك ۰ وقال آرسطو طاليس : الصديق آخر هو هو ٭ وقال 
غيره الأصدقاء نفس واحدة فى آجساد متفرقه ۰ 


الفرق بين الحبة وبين الصداقة : 
لی ید ا ی ۱ 
قال أرسطو طاليس : ليست ااحبة بالصداقة غان الصداقة من 


ر٤۹)‏ بعرض العامرى للمحبة والحصداقة خی سداق واأ.عد مثلما 
بقل ارم وکا تكد لدی مته ااال الام د ون کان 
تهذيب الأخلاق حس ۸ وما بعدھا ۰ وھما بعتمدان اعتمادا كاملا على 
أرى حلو تقول أرنتطو غی تحایل الصداقة ۶ 7 اه دیق العاشر والواغق 
فى الأذياء أم الذى یآلم بألم الصديق ويفرح بفرحه أكثر من ذلك » 
ص سوہ 
۲٢٢‏ 


الانسان قد يحب ما لا نفس له وقد يحب من ذى النفس من لایحبه ۰ 
قال واما العشق فانما هو اغرأط ولیس يجوز أن یصادق الواحد/ كثيرين 
وقد يجوز أن يحب الواحد كثيرين ٠‏ 


فى أن المحبة ضرورية فى الحياة*؟ : 


" قال ارسطوطاليس : المحية من الاشسیاء المضطرة جدا خی أأعمر 
غانه لیس یمک احدا ان يسام من غير الأصدقاء وانه نيس خى الفقر 
وسسوء الحال ملجا آخر سوى الأصدقاء وهم معونة المشايخ قيما 
يحتاجون اليه وهم معونة الشباب على الأفعال الجيدة فان الاثنين 
اذا مجتمعا كانا اعون على الفهم وعلی الفعل وهم ملجاً الأحداث لأن 
لا يخطؤوا ٠‏ قان وما المنفعة بحسن الحال اذا اختقد منها اصطناع 
العروف غانما يكون ذلك ممدوحا .بالأصدقاء ٠‏ قال : والصديق معونة 
على رفع الحزن لأنه يعزى بكلامه ويعزى بالنظر اليه وقد يعزى 
الانسان وان لم يكون صديقا اذا ساعد على التحزن كما يعزى 
النسساء يحضورهن المصائب ولکنه ایس ينبنى استدعاء الأصدقاء 
فى سوء الحال والواجب على الأصدقاء أن بیادروا اليه واما فى 
حسن الحال فبخلاف ذلك فى الوجهين ۰ قال وحضور الاخوان آیضا 
سار عند حسن الحال ٠‏ وأقول الحبة فضيلة كبيرة وهی خير/ من الكرامة 
لأنها من الخيرات التى تكون غی النفس لا من خارج ٠‏ 


)٩۰(‏ يعرض .آرسطو للمحبة فى المقالة الثامنة من الأخلاق ألى 
نیقوماخوس حيث یتناول فى الفقرة الأولى « الحبة ۰ ضرورتها » 
ویعرف کالثالی « هی فضيلة من فضائلنا وهی من الأشياء الخ طرة 
) الضرورية ) ۰ وآیضا فانه لیس بختار احد الحباة من غير أصدقاء 
ولو گان له جمیع سائر الخبرات ( ص ۲۷۲ ) ويتضح اختلاف الصماغة 
عند العامرى عند نص أرسطو فى الترجمة العربية حققها بدوى 
مما یؤکد وجو ترجمة أخرى ویتضح من النص ونقل العامرى عن 
شرح خرفوریوس ٠‏ 


۳۲۵ 


فى أن آخثر ااحبات طبیمیة۹9) : 


قال أرسطو طاليس : المدبة منها طبيعية ومضها ما ليست بطبيعية ء 
قال ومن الطبيعية محبة الرئيس والمرؤوس ومحبة الاباء والأولاد 
ومحبة الرجل وائرآةۃ ومحبة الانسان لأهل مدينته وكذلك محبته لجمیع 
الناس وللحیوان ٠‏ قال آبو الحسن : ولجميع ما يكون بقاؤد به وصلاحه 
کالغذاء واللياس والمساكن ٠‏ ونقول محبة -اللذات البدنية طبيعية 
واما الاغراط فيها کمحبة الألف ومحبة التسلى فليس بطبیعی ٠‏ قلت 
ومحبة الرثاسة كطبيعية واما محبه أن يكون هو الركيس أو صديق له 
لشن ةي نقال انس فال وت اله ی لاتمت 
بالطبع حتی فى الحيوان كله الطائر والائی ٭ 
آلقول فى الحبات التی ذكرنا انها طبيعية » لم كانت طبيعية : 

قال آرسطو طاليس : العلة غی المحبات التی ذكرنا انها طبيعة 
أن الانية محبوية عند الكل وہقاء الانية/ بالحياة فواجب أن يكون جميع 
ما تكون به الحياة أو صلاح الحياة محبوبا بالطبع ٠‏ قال خنقول على 
هذا بان البقاء لما كان بالحياة والحياة بالفعل كان من الواجب أن 
تكون محبة الفاعل لفعله طبيعيا ویجب من هذا أن يحب الرئیس 
المرؤوس والاباء الأولاد ٠‏ واما محبة المرؤوس فمن جهة آن صلاح 
انيته به والأولاد فانما يحيون الآباء لأنهم علة كونهم ٠‏ واما محبة 
انرجل والمرأة فلأنه لما لم يمكن أن يكون الانسان باقیا بشخصه 
جعل ذلك له بالگولاد فكل واحد منعما يحتاج الى الآخر كبقاء انيتهما 


)۹٦(‏ وینقل العامرى هذه الفقرة : « فى أن أكثر المحيات 
طبيعية » عن الفقرة الثامنة من أرطيو حول الساواة واللامساواة 
فى الصداقة يقول : 2 ومن أنواع المحبة نوع آخر كمحبة الأب للابن 
وبالجملة الشيخ للشباب والرجل للمرأة وكل رئيس للمرؤس عليه ٠‏ 
وهذه فیما بینها اختلاف من أجل أنه ليست المحية واحدة بعیتھا للأباء 
فى الأولاد والرؤساء فى المرؤسين عليهم ۰۰۰۰ » ص ۲۸۷ ٠‏ 


اھک 


بالنوع ٠‏ قال وكذلك قیل فى حد الولد بان ولدك آخر هو أنت ۰ 
قال واما محبة الانسان أهل مدينته غلانه لما لم يكن فى الواحد 
كفاية فى استبقاء آنيته باقامة ما يحتاج اليه لاستبقائها بنفسه وجب 
الأوفق العام السپب فى آلفتهم وكانت هذه الحبة طبيعية قال ومن 
المرأة والمرأة الرجل من هذا الوجه أيضا قال وشبه أن يكون هذه 
المحبة بالطبع لانها ليست فی/ الناس خقط ولكن فى الطائر آیضا وفی 


فى أنو اع المحمات”0 2 


قال أرسطو طاليس : آنه لما كانت الأشياء التى هی اغمض 
انما تعرف بالتى هی آظهر وجب أن ننظر فى المحبوبات أولا ۰ قال 
وأقول الحبوبات ثلاثة آنواع : الخير واللذيذ والنافع فواجب اذن 
آن تکون آنواع الحبات ثلاثة مساوية بالعدد لها ٠‏ وقال ولما كان 
النافع اما أن يكون نافعا فى الخير واما فی اللذیذ » واللذیذ انما یکون 
خيرا اذا كان مؤديا اليه وجب أن تکون الحبة الذاتیه هی التی تحب 
الخير الحقيقى فقط ٭ قال وأقول المحبة الذاتية هی التى تراد لذات 
المحيوب لا لشىء آخر » والغرض هو ما يراد من أجل ثبىء آخر ۰ 
قال وآقول ومن جمة المحبة العرغیة أمكن أن يحب الأفاضل الأشرار م 
والأشرار الأفاضل لأن کل واحد منهما لم يحب الآخر اذاته لکن 
لشىء آخر ۰ 


(۹۷) يعرض أرسطو فى الققرة الثالثة من القالة الثامنة لأنواع 
الحبة : « المحبة القائمة على المنفعة : والمحبة القائمة على اللذة ٤‏ 
ص۲۷۷ ۲۷۹ فانواع المصرة ثلاثةمساوية بالعدد للمحبوبات» ويعوض 
لأنواع المحبات التى يذكرها العامرى هنا غی الفقرة الخامسة ( مقارنة 
بين الصداقة التامة وسائر العلاقات ) ص ۲۸۱ - ۲۸۲ ٭ 


۳۰۷ 


فى نواخق المحبات أزذاتية وخواصها : 

قال أرسطو طالیس : ااحبة الذاتية هى التامة . لأنها قد جمعت 
فى ذاتہا جميع ما يدون للمحبات كلها لان/ کل واحد منهما خیز لصاحبه 
بنوع مبسوط وكل واحد منهما لذيذ لصاحيه وناغع لصاحبه قال وهذه 
تحتاج الى زمان كنير لان الصداقة التامة لا تكون بالارادة السريعة 
لکن من بعد مخالطة كتيرة ومن بعد تجربة قال وهى الباقیة لأن الفضيلة 
باقية ٠‏ قال ومن خواصها التکافیء بالارادة والنوع۰ قان وذلك ان 
کی واحد منهما تحب آشسیاء بأعيانها ٠‏ قال وقد قال انبادوقلیس ان 
الشبية يحب السشبیه*' قال وليست هذه بلوامة لأن کل کل واحد 
منهما يحب أن يكون هو المفضل ٠‏ قال وهى نزرة لأنه ليس يمكن أن 
یرخی الواحد بدثیرین رضى شدیدا ٭ قال وان المحبات العرضية تفترق 
اما النطقية خانهما آہدا پشتعل ٠‏ 1 


فی المحبات العرضية وخواصها :. 

مر لام ملس الف ات القن امہ کی 
آخر كمحبتنا النافع وللذيذ ۰ قال وهذه قل ما يقع هيها التكافى. 
بالنوع والمقدار ہل ل آکثرها تكون مختلفة وذلك بآن یجب احدهما الآخر 
لنىء ویکون ذاك بحب صاحبه لشیء آخر ۰ قال ومن أجل الحبات 
العرضية قیل بأن الحبه انما تعون من الاضداد کمحبه الفقير للعنى / 
والعنی الفقير والعاشق والعشوق والعالم والتعلم ‏ قاد وهذه تکون 
لوامة وذات شكلية. ٠‏ وقد يمكن خی الحبة العرضية أن يحب الواحد 
کتیرین م ولیس ذلك بصواب غان الذی للذة یکنی منهم القلیل کالابزار 
فى القدر واصحاب النفعة اذا کثروا أتعيوا فان المكلفاة فى الخدمة 
ديا وغل الأنسان ل فة ولس فى الى کاٹ 

)٩۸(‏ ینقل العامرى عبارة انبدوقلیس عن آرسطو الذی يذكرها 
فى الفقرة الثانية من المقالة الثامنة حی ۲۷۵ ومن هنا ترجع كلمة قال 
الأولى /أرسطو يممتى قال ارسطواكال اننادوقلیس ۷+ 


۸ 


هل يكره الفاضل* أن يصير صديقه زائدا عليه فى الفضل : 

قال آرسطو طاليس وقد نلحق الحیرة* "" من جهة أن يظن بان 
الصديق لا يريد لصديقه الخيرات العظيمة من أجل آنه متى صار 
غاضلا عليه بكثير ارتفعت الصداقة بينهما ودنك لأنهم د يسرحون 
حینٹذ باشیاء بأعيانها قال ونقول بان الصديق يريد لصديقه الحيرات 
انعظیمة من أجل نفسه لأنها اذا صارت الى صديقه كأنت له ٠‏ 


فى السعيد هل یحتاج الى آلأصدقاء(٦٦١)‏ : 

قال أرسطوطاليس : وقد شك فى السعيد أنه هل يحتاج الى 
الأصدقاء اذ کان ذا كفاية ٠‏ قال ونقول انه لم يحتج الیم للائنفاع 
بهم لأن له الخيرات ولم يحتج/اليهم للالتذاذ بهم لان له لذات خی 
نفسه غلیس يحتاج الى لذة أخرى من خارج ٠‏ ولا عن لذة العمر كنه 
قليلة فانه قد يحتاج اليهم لمعان آخر وذلك بأن السعادة الحياة والفعل 
والصديق آخر هو هو غمو يحتاج الى الأصدقاء ليكسب يهم من الأفعال 
الفاضلة ما لا یتسم لها بنفسه ٠‏ وبعد فانه قد يشبه المحال أن لا يكون 
له الأصدقاء وهم أهل الخيرات ٠‏ 
القول فى فواعل الصداقة : 

قال آرسطو طاليس : احد آسیاب المصة الارتفاق ومن هذا 
ابوچه آحب آهل اادينة بعضهم بعضا ومن هذا الوه ایضا محبة 
الترافتین خی السفر وفی السفن وفی القتال والسوق وفی سائر 


(۹۹) للفاضل خی ام ۰۰ 

۰ الخيراة فى فى م‎ )٠١١( 

0 2 یتناول آرسطو تحت نفس نون فی قر ۾ ال اأ هة 
الى الأمحقاء » ام لا 3 فد زر ان ذوی القطفة لا جي ا یت 
الى أصدقاء ولا ذوو الكفاية ه من أجل ار ن لهم الخيرات فى الأهم 
والأكثر فائهم 7 ہس بت لی شیء ( ص 54 
وما يعلدها + 

ات 
( ۱6 ب العامری ) 


المعاملات الشتركه ٠‏ قال ويكون مفدار ممانة عزلاء علی مقدار شركة 
انعامد ٠‏ ومن آسپاہیا' المرافقة ومن أسبابها ' ٠‏ فقة ومن أب بابها 
النصيحة ومی من أجل أسبابها وقد ظن من آجر ۔اے بن اسسیحة هی 
الصداقه ولیس كما ظن من أجل أن النديحة قد نکون ان لا یعرف ۰ 
واما الصداقة خلا وقد/يخفى الناصح وليس يجوز آن يخفى الصديق 
ومن أجل محبة الناس للنصحية أحبوا الشفقة وآخبوا من يهتم بشأنهم 
كذلك ٠‏ ومن آسبابھا سلامة الصدر وذلك ان السليمة صدورهم 
لا يكونون ظلامين قال وقد يحبون الطیبین لأنهم لا یکونون موبخين 
ومن آسبابها نظافة اللباس ويشيه أن يكون ابتداء المداقة اللذة التى 
تکوی عاليضو ۶ال :ولس هن ااا کي شه اة :اال تقول 
إن الماثرة فاعلة الصداقة ٠‏ 


ما جاء من انکلام آلنشسور فیها 


رت اس حر کل تال سھ ا وی 
الصدیق بالرفق والتؤدة ولا تظهر له مودتك دفعة فانه متى رای منك 
بعدها وقفه اعقبك بالتهمة ٭ وقال غيره اذا رغبت فى مودة احد 
فلا تظهرن له تهالكا عليه ولا نفاذا عنه ولكن قإربه كأنك تريده وباعدہ 
كأنك لا تريده فان من شان الانسان أن يرحل عن من لصق به و.لتصق 
عن رجل مت 
.^“ وقال-آفااطون .: /اصتدامة المودة 0 والهيية e‏ 
وین بالتعطف والذلة ٠‏ قيل لحکیم كيف نتخذ الاصققاء عقال 
بآن یکرموا اذا حضروا ویحسن ذترهم نذا غابوا ٭ وقال آفلاطون : 
عاشر آخاك ہما تحب أن يعاشرك به وابذل لد ما تحب أن یبذله لك 
وکف عنه ما تحب أن يكف عنك ٠‏ 

وقال أرسطو طاليس : خلتان يسلب بهما عقل كل عاقل : اتباع 
الموافقة والاحسان ٠‏ وقال لیکن من دعائك أن یحرسك الله من أصدقاكك 
فانه ليس يمكنك أن تحترس منهم ٠‏ وقال : وعلى أن الجية النطقية 


۰ 


لا تستعمل العدر وائما تستعمل الغدر اليعيمية ٠‏ وقال العشق مرض 
فقس فارغة وانه لم يذل العقل شیء ذل العشق ٠‏ قيل لبعضه , ای 
هموم الدنيا آحق بالانيس فقال فقد الأخ الصالح ٠‏ وبلغ الاسكندر 
موت بعض اخوانه فقال ما يحزننى موته كما يحزننى اننى لم كن 
بلحت من بره ما كان يجب له ۰ 


وقال جالينوس : ملابسة المنافق بلا تیقظ كملاقاة العدو بلا سلاج 
وقال جالينوس : /يصير الناس من لم يفش سره الی آخيه » سعى الى 
الا سندں رچل بصدیق له » خقال للساعى مذ كم عرفنه فقال مذ حدا 
فقال ديف آقبل منك ومعرفتى به آقدر من معرفتك ٠‏ وقال آخر الجزع 
على الاخوان مكرمة كالصبر على یرهم ٠‏ وقال "حکیم عانمه امودہ 
آن ترى وجهه اليك منبسطا ويصره اليك بالود ناطقا وقلبه اليك بالبشر 
ضاحكا وان يكون على مقاريتك حريصا وعلى مفارقتك شحيحا ٭ 
وقال احتمل صديقك ولا تعاتبه نظر ذيوجانس الى رجلين يتصادقان 
واحدهما خقير فقال ما بال احدهما فقير وما بال الاخر غنيا ٠‏ ت 
غایة التابت فى مؤاخاة من تؤاخى غان القطع من بعد الوصل هجنه 
وان كان لعذر والصبر على مخالطة غير الرضا صعب وذو خطر ٭ 
وقال احرص على أن تكون صديقا للأصدقاء لا للأعداء ٠‏ 

قال آبو مالحسن : العنی أن نتبين آولا من تصادق فانك ریما 
ظننته صدیقا ولا یکون كذلك ولکنه یکون عدوا ۹9 
من آساء الى تفسه ۰ 

وقال أفلاطون : بالألف يحصل الانسان خي غيده/ ويأمن شره 
وبالأدب يحصل الانسان خير نفسه ویآمن شرها ۰ وأقول بالأدب 
يكون حسن الاتسان بنفسه وبالتالیف يكون حسن حاله بغييه ٠‏ 
الصديق خير من الال لأن المبديق انما هو للنفس وأما المال 
فانه للبی دن ٠‏ 

وقال الأحنف بن قيس : من حق الصديق أن يحتمك له ثلاتا : 
ظلم الغضب وظلم الدالة وظلم الهفوة ٭ 

۳۱ 


وقال على بن الحسين : أياك ومؤاحاة من آخطأ من نفسه حسن 
الاحتفاظ خانه لا ثقة لما آسس على غير النقوى ٠‏ 

وقال ارسلوطنیس الفاخس هو المطيع للعقل خانه يفعل ما ینبغی 
وعلى ما ینبنی ويترك ما لا ینبغی ٠‏ قال وان الفاضل يفعل آشیاء حثيرة 
من اجل الأصدقاء ومن آجل الوطن وان احتاج ان يموت دونهم فعل , 
وهو بیذل المال والرتاسة والکرامة لصدیقه من أجل الخير الاجود 
لانه اذا بذل المال كان الال لغيره والأجود لہ ٠‏ قال ایذل لصديتك 
ذمك رمالك ولحروفيك رغدك وحسن متضرك وللعامة بشرك وتحينك 
ولعدوك عدلك وانصافك واضنن/يعرضك الا لوالد أو وال غاما من 
سواخما خلا وان كان ولدا ٭ قال : الكذاب لا يكون صدیقا لان الصديق 
انما اٹہ تق هن الصدق '٠‏ 


قال ذیوجانس یروخ رآيا فاجمعوا له الى المحبة 
الطاعة ٭ 


- وقال سعيد بن العاص وجود الكريم ليرعى من حق العرفة 
ما برعاه الواصل من حق القرایة ۰ ۰ 

" وعائقنة قالت : كال رسول الله يلق انكم لن تسعوا الناس 
رقم لیسیم مش من اب وطلاقة الوجه ۰ 


فى أن العاشرة ضرورية في الحياة : 

قال صاحب المنطق ۳٢‏ المعاشرة ضرورية للانسان فى حيانه لان 
الواحد غير أمكتف :فتفستهة فی أن (بحيا) 4۳ 'الحياة القاضنه وان 
بأنه لابد من أن يعاشر الانسان من فى منزلته ومن فى مدنیته معاشرة 
جميلة ٠‏ قال ويشبه أن تكون المعاشرة نی سائر الحيوان انما هى 


(۱۰۲) فى الغالب بقصد آرسطو ٭ 
(۱۰۳) فى الأصل يحيى والتصحیح ا ۰ 


TAY 


لتولید الأولاد فقط وآما فى الناس فليس كذلك لکن وفى الغير 
أبضاء 7 ۱ 
فى ااعساشرة (٦)۰‏ ما هی ؟ 
المعاشرة هى الاكرام بالبر باللسان ويالمال الخدمة ااؤاکلة 
الشسارية المساعدة المعاونة ٭ ومن المساعدة المشاركة فى السراء 
الضراء والمعاونة من الساعدة + وقال أرسطوطاليس : ملاك أمر المعاشرة 
الاکرام قال : ويحب أن يكرم كل واحد بقدر ما یستحقه من الفضيلة 
والخاصية أو“ الاستعمال ٭ 
وقال افلاطون : يجب أن یجعل الكرامة لاستعمال الثروة لا للثروة 
ولاستعمال القوة » لا ثلقوة ولاستعمال ا معرغة . لا للمعرفة وللفضيلة 
لا لجمال الصورة ٠‏ وقال وینبغی أن ترتب الكرامة على قدر الفضائل 
ومراتبها ٭ وقال بعضهم من الخطاً لاعظيم تعظيم الرجل على لسانة 
أو جمال صورته أو رويته لکن الواجب أن يعظم على حسن فعله وحسن 
خلقه وعلى رعايته وصیانته ٠‏ 


قال ار۔سطوطالِ ں : ويجب أن یساعد الانه بان من.يكون فى منزله 
وأهل مدینتھ الا أن يراد منه/ما تکون عافبته الى قبیح آو ضار نانه 
لیس ينبغى له أن یساعدھم فيها وان استوفوا منه الا أن يكون قبحه 
وضرره یسسیرا غانه يجب أن يحتمله لمساعدتهم لانه ليس ينبعى 
للعاقل أن يعم آحدا ٭ ۱ ۱ 

وقال افلاطون : ينبغى أن يعاون الغرباء على حوائجیم وأن 
يكرمهم ويحسن اليهم يهشاشة وطيبة نفس لانقطاعهم عن آبناء 
جنسهم وعن أهاليهم قال افلاطون : ويجب أن يكون يكرم أخوانه 
بأحسن ما يقدر عليه ویبرهم ويهدى اليهم قم لا يعتد بی أن يكون منه 
الیم ويعظم ما يكون منهم اليه وان كان یسھا * , 

قال ارسطوطاليس : ويجب "ان يعظم القرابة والعشيرة واهل 


(۱۰6) حذقنا أنها من العنوان ٭ 
۳۳ 


المددتة (بقدر)ما يحب لكل واحد منهم من حق العشيرة بالخاصية ااتى 
تون لكل واحد أو الفضيلة أو الاستعمال غیھا شر ذوى الاقدار على 
وجه من لا قدر له على وجه ومن يعرف على وجه ومن لا يعرف على 
وجه فانه ليس ينيغى أن يكون عمر الصديق مع صديقه كعمره مع 
الذریب " ناف والقريب ۰ 4 ر یتلون فى شرت 
لاك ےت أ ن ياغ بالنزاهة الى حد 
يظن به أنه للشرارة والعجب ولا من لين الجانب الى حد يظن به 
أنه للملق ٭ ومن الشرور العظيمة معاشرة من لا ينبغى أن يعاشر 
أو حيث لا ينبغى أن يعاشر ٭ قال: وقد قيل بان الانقباض عن الناس 
مكسية للعداوة وافراط الأنس والخلطة يكسب قرناء السوء ٠‏ وقال 
لیجتمع غی قلبك الافتقار الى الناس والاستتناء عنهم ٠‏ فان الاختقار 
يحملك على حسن البشر وعلى لين الكلمة والاستغناء عنهم يحملك على 
نزاهة العرض وعلى ترك الاستجداء لهم والتذلل ٭ 
ما يجب اذباء والامهات من حق العشرة : 

قال رأسطوطاليس : انه ليس یمکن آحدا أن يقوم بحق الله 
ولا بحق والديه وليس يجوز ترك ما بمكن فى ذلك ۰ قال ونقول أنه 
ینبغی آن يكرم الآباء بأرفع ما يمكن الولد أن بيلغه بالكرامة الأبية 
[ الأبوية ] والأمهات بالكرامة الأمية [ الأمومية ] ٭ ولا ينبغى أن يؤدى 
اليهم جزاء ما ابتدآوه وليس يمكنه ذلك ولکن يجتهد يفقدار/ما يمكنه ٠‏ 
وقال : وخلاص أبيه وأمه آوجب عليه من خلاص نفسبه ۰ قال 
ويجب عليه من القيام بکفاية أبيه وأمه فيما يحتاجان اليه خوق ما 
يجب عليه من القيام بكفاية ذاته ٭ قال وائه ليس يحل للولد أن يخالف 
قول أبيه ٭ قال ویجب على الأولاد الممالعة فى خدمة الأبوين ۰ 


7 
بیان المحمود من العشرة والذميم منها : 
العمود من العشرة هو أن یکون بالتدار الذی ینبغی وفی الوقت 


۳۹ 


الذى ینبغی وعلى الوجه الذى ینبنی وذلك هه التوسط فيما بين الزيادة 
والنق أن + والاغراط فيه مذموم وكذلك التقصان واافرط فيا رجلان 
متودد رمتملق ویغرق ینیما أن التودد انما بفعل ما یفعل ليحب لا لشبىء 
آخر واما ای دب جم تو وروی ۰ 
تغير ٠‏ وقالٌ يجتمع بينهما ان كل واحد منهما يجتهد فى أن يكون 
معاشرته ان يعاشره على النوع الذى بحبه "ویلتذ به ٭ واما الذی 
یکون الى طرف النقصان فائه يسمى آلتمقت ۰ /ونقول التمقت هو الذى 
يدع الساعدة فى كل شىء الجميل والقبيح والضار والناغع ٠‏ قال 
وان التودد من الضعيف يعد ملقا ومن القوى كبر دمة وتواضعا ٠‏ 
فى المعاشرة بالهمة والفعل من دون الاختلاط : 

قال ارسطوطاليس : وكما ان الفضائل بعضها*۲) بالهمة 
ویعضها ۳۷ بالفعل كذلك الصداقة والعشرة فان بعضهم قد معاشر 
بعضا بالفعل وقد يعاشر بالهمة لا بالفعل وذلك اذا کانوا قیاما 
ومفترین ٠‏ قال وآقول الأصل من العشرة الساعدة على الفعل والترامة 

ن کل واحد انما يفدل ما يفعل الآخر ويكن بالفغل ٠‏ قال وأتول 
ایم وان کانوا مفترقين انهم ل سوا ہمبایئین وذلك من قبل اشتراكهم 

فى الأفعال' اذا كان .ل واحد انما يقعل ما يفعله صاحبه ٠‏ واذا 
0 تیاما کانوا مش" .كين فى اليمة لان همة كل و احد أن يفعل ما بفعله 
صاحبه قال : : والتواضع لا يحلل الصداقة بنوع ميسوط لكن ترك 
الغعل وذلك بان الفعل متن ترك صارت الفته مذمئة فأدى الى نسیان 
الصداقة ولذلك/قيل بان السلم حال صداقات كثيرة ۰ 


فى معاشرة الانسان ذاته : 


3 جو : واجب على ۳ واحد من ناس ۲ ن یکرم ذأته 


(۱۰۳۰۱۰۵) فى الاصل بعض ٭ 
۳۵ 


وكرامة النفس آكبر لانها أشرف من اليهيمة : قال وأقون كرامة 
الذات ليدت تكون على جهة واحدة لکن على جھتین مختلفتین قال 
وذلك من قبل ان حالة الناس غییا ليست واحدة لمكن اثنتان وذلك 
أن منوم من تكون ذات فاضلة أو متهيئة لقبول الفضيلة ومنهم من 
تكون ذاته خسيسة وممتنعة (من) 2١7‏ قبول الفضيلة فكرامة الذات 
الخسيسة لون وكرامة الذات الفاضلة لون ٭ قال وأقول كرامة الذات 
الخسيسة انما تكون فى ممانعتھا من شپواتها وفى مضادتها فى 
أفعالها وفی مجاهدتها دائما بردها عما لا يحب الى ما يجب ويقلة 
الثقة ہیا وفى ترك الاعتماد عليها ٠‏ / وقال وينبغى أن يعلم أنه متى 
أطلق لها أن تفعل ما شاعت وآحبت خقد أهانها غاية الاهانة وأذلها 
غاية المذلة وعرضها للافات والهلكة وذلك من قبل أن شهواتها رديثة 
فاسدة ولذتها ضارة ممرضة وان من لذاتھا المعشوقة عندها 
لذة العطلة. طلبا للراحة من تعب اكتساب الفضيلة ثم حبها اللذة 
الحياة على: كل خال وغی راحتها اغسادها واهلاكها وذلك لأن صلاحها 
واحياءها انما هو غی أتعابها بالتعب المحمود ۰ وأول ذلك اقامة 
العبادات لله ثم اكتساب الفضائل الخلقية والفضائل المهنية : كالصنائع 
والحرف وفوق ذلك كله الەلم والحكمة غانه لم يوصل اليهما الا بالتزام 
التعب الدائم والكد المتصل وايثارهما على الحياة الذميمة وهی التى 
تكون بجھل وذلة ورعونة انقطاع عن الخيرات العظيمة فان هذه 
لا تدال الا عقب الحياة الذميمة وبالاستهانة وبسخاوة النفس عنها 
من أجل الحباة الفاضلة وذلك من قبل أن هذه الخيرات العظيمة 
لا تنال من غير ركوب الأهوال الهائلة / والاخطار العظيمة »:خطران 
أحدهما ما يتذوف من الأعداء اذا حضروا للبلاء والآخر ما يقع من 
الأصدقاء عند هیجانهم من أجل تكرههم مخافة طريقتهم وما يكونون 
عليه أو عند رغبتهم فى أن يترك الواحد حظه لحظهم وينتصب خى 
معاونتیم على آمرهم ثم يلحقه الخظر ان ما منعهم ولیس يمكنه ترك 


(۱۰۷) عن فى م ۰ 


۳۱۹ 


وایناس ها ومواغقتها ومساعدتھا ٠‏ 

قال اغلاعون : بثیعی للفاضل أن ینس ذاتهھ وأن يزيل عنها 
الوحشة بالرجاء وذلك بان یمنیھا العاخبه اذا مرضت والأمن اذا 
خاغت والفرح اذا اغتمت والسلامة اذا ارتاعت من تداول آفة ٭ 


وقال أرسطوطاليس : الفاضل يعاشر ذاته ویدبھا ويكون لها كما 
يكون لصديقه خانه يدب لها السلامة والبقاء والخيرات ويشاركها فى 
الألم وغى اللذة ویسرھا وينفعيا ويذاكرها ہما قد عملت لیفرجھا به 
به ویرجیھا الخير غیما تستأتف ٠‏ ./ 

قال وانما يذم الناس من يحب ذاته لظنهم بان الذى يحب ذاته 
هو الذى يحب لها اللذات ويريد لها الشس‌هوات ویخصها بالأموال 
والكرامات ٠‏ قال وبحق يذم من فعل ذلك ٠‏ قال وأقول ان ذات أهل 
الردى مینضة له لأنما مخالفة وذلك لأنها تساعدهم فى الجميل ولا فى 
النافع ولا فى ترك الضار والقبيح ولكنها تخالف نى ذلك كله فهم 
يجذيونها الى جية الخير والنفع والجمیل وهی ”جذبھم الى جيمة 
الشر والضر والقبيح هى بلاء ومحنة ٠‏ 

وانما يهرب آهل البلاء من الوحذة ولا يصبرون عليها ويطلبون 
من يفنون نهارهم بالحديث معه لانه ليس لهم مع ذواتهم انس فان 
ذاتهم تعاديهم وأى انس مع المضاد الخالف الشره النازع ٠‏ وام 
ذات آهل الفضيلة خانها قد صارت صديقه بالموافقة وذلك لانها لا تشتعی 
الا ما يشتهون ولا تريد الا ما يريدون وتكره ما يكرهون وتعادى 
ما يعادون وتوالى من يوالون ٠‏ 


ما جاء فى الكلام النثور فى. العاشرۃ۰۸) : / 
قال الحكيم : لا تجالس امرءا بغیر طريقته فان ذلك من سوء 


(۱۰۸) مضافة غی هامش جانبی فى م ٠‏ 
ينف 


العشرة وذلك أن تلقى الجاهل بالعلم والغدم بالفصاحة والساذج بالأدب. 
قال ومن سسوء العشرة أن تذكر عند مغتبط بولاية سرعة الحوادث 
وتقلب الدول وكذلك تصیر ۳ ما صار اليه يكون من سوء العشرة 
أن تقطب من غير وجه من أسساء اليك ٠‏ عليك بالقصد غان طلب رضا 
الناس غاية لا تدرك ٠‏ خالط الأخيار وذوى العقول وجائب الأشرار 
والجهال ٭ وقد تيل خالطوا الناس وزايلوهم ٠‏ 


وقال أرسطوطاليس : كما لا يصلح أن تستاثر بالطعام على 
المؤاكلين كذلك الحديث مع المجالسين ٠‏ ان أردت آن تلبس ثوب الجمال 
عند الخاصة والعامة فكن عالما كجاهل وناطقا كعى غان العلم پرشدك 
ويزينك وترك ادعائه ينفى الحسد عنك ۰ لا تعتذرن الى من لا يجب 
أن یجد لك عذرا ولا تحدئن من لا يرى حديثك مغنما ولا تستخن 
بمن لا يجب أن يظفر لك بحاجة ما لم یغلبك الاضطرار ٠‏ ذلك نقسك 
بالسبر على جليس السوء وجار السوء وعلی / عشسيرة السوء خان 
ذلك لا یخطتك من يسمع بحل يعنى من سمح بأخبار الناس خيصير 
الى الخلوة » ' 

قيل (لصولون) ”"“ والد افلاطوون ما اصعب الأشنياء على 
الانسان فقال أن يعرف عیب نفسه وان بترك مالا يعئيه + : 
فی المداعبة والراحة : 

قال أرسطوطاليس : قد يظن بان الراحة وابلداعبة فى سيرة 
الانسان ضروریتان والتوسظ فى اللعب هو الظرف والمستخلق به 
ظريف والزيادة فيه خدامه والمستخلق مه فدم ۰ قال وان الغدم 
لا یشتھی أن يقول أو يسمع لا ما يحسن ولا ما لا يحسن ومنهم 
من يسمع ولا بقول ٠‏ قال واما المابجن فيخلاف ذلك ومن الجسان 

(۱۰۹) بیاض فى الأصل ٠‏ 

(۱۱۰) لسولن فی الأصل ٭ 


۳4 


الحاکی والمضحك وان الضحك قصهه ان بكون كلامه مستملحا كله 
وقصده ان لا يعم أحدا وكذلك لا بتكب أحدا ٠‏ قال وأما 
المحاكى فانه ينكب ويوحش ویقول آشسیاء لا يستحسن الأديب 
أن يسمعها + 


ما جاء من الكلام النثور فیها(۲۱۱ : / 

قال صولون "۱ لابنه : لا تمالح احدا فان الزاج لقاح الضغائن 
وقال الدكيم : لأهمية ان )١‏ همته المزاح ٠‏ وقال آخر سياب80:) 
النوکی ۰ وقال بعضهم ما يسمى الزاج مزاحا لأنه يزاح عن العق ٠‏ 
وقال آفلاطون اذا كسلتم فاطرفوا آذهانکم بغرائب الأحاديث ٠‏ 
فى الكبير النفس(۱) : 

قال ارسطوطاليس : الكير النفس هو الكامل فى الفضائل وهو 
زین لها لأن له كل خضيلة ما عظم وله من كل نوع من الخيرات الخارجة 
ما عظم 'مثل النزل البھی والفرس السرى والخدم والدواب والضياع 
والمواشى ومن سائر صنوف الأموال وله الأفعال الجيدة فهو المستحق 
للكرامة التامة لأنه يستحقها بل معنى وبكل جهة ٠‏ قال وانه يفعل 
ما یفعله من أجل الجميل ومن أجل الفضيلة لا من أجل الكرامة وذلك 
لانه لا يحب الكرامة ولكنه يقابلها من الأفاضل وفى الأمور العظيمة 
بكره لأنه ليس یمکنهم آن/ینعلوا بمكانة آکبر منه غما كرامة افناء 
الناس وفى الأمور الصغيرة خانه لا يقبلها لأن كرامة أمثال هؤلاء ليست 
تليق به ولا تزيئه لکن تضع من قدره ٭ 


(۱۱۱) غيه غی د ۰ 
(۱۱۲) ولن فی الأصل ٠‏ 
(۱۱۳) حذفنا انما فى قوله أن انما همته الزاج ۰ 
(۱۱6) فى الأصل سيان ٠‏ 
(۱۱۵) بتناول أرسطو الکبیر النفس فى عدة فقرات صصص 
16 ١5ا ٠‏ 
۳۹ 


وقال وانه لا يفرج بنیل الرئاسة والغنى ولا ینتم بفوتهما لأنه 
غي محب للرئاسة وللمال لذاتهما لکن من أجل الأفعال الجيدة ولذاك 
ییون عليه كل تقاء بخت وکل سعادة بخت وكذلك يظن بهم انیم 
مہ تطیلون وساهون ولشىء آخر وهو انه لا يبالى بان لا يذكر 
ولا یکرم ٩۱١‏ 2 

قال وهو ثقیل الصوت بطىء الفعل لا من كان وحده فى أشياء 
قليلة لا يكون عجولا وهو قليل الخطر لأن العاقل لا يخاطر واذا وقع 
فى خطر تهاون به لأنه ليس يجب كل نوع من الحياة » لکن الحياة 
الجيدة ومن أجل ذلك وهو ذو جرأة وقليل المالاة لما بأتى به 
البخت ۴١۷۷‏ + وقال ومن أجل ذلك هو ظاهر البعض ظاهر المحية وصاحب 
صدق وهو غير مداهن ولا متملق خانه الملق ائما هو من أفعال العبيد 
واولأذاع والداهنة انما تكون لمانة النفس ٠‏ قال وانه یموه وذلك 
من قبل أن أكثر الناس لا يمكنهم أن يعيشوا الا بالتحبب ۰ / 

قال وانه پتقبر ۲ على ذوى العز والمقدرة ویتواضم للأوساط 
وأهل الضعة فان التكبر على الأكابر صعب وذو فخر والتواضع للأوضاع 
کرم وثبل ٭ 

قال أفلاطون : انکبیر النفس هو الذى لا یستبعد حريته ولا يذل 
عزه ٭ وقال أرسطو طاليس : وان الفضيلة التامة لا يوجد لها بمقدار 
جائزة البته ٭ 
فى العدل العامى وهو الذى لا يستغنى عنه كل احد : 

قال أفلاطون : العدل العامى هو غی اعتدال قوى الأنفس : 


(116) فى الأصل يقبل ۰ 

(۱۱۷) العبارة ھی الترجمة العربية القديمة هی : « ويظن أيضا 
بالكبير النفس انه بطىء الحركة . ثقيل الصوت . وقف خی قوله » 
ان من كان وكده انما هو خی أشياء قليلة فليس يكون عجولا ٠‏ ومن له 
لشى » عندہ خطر 0 غلیس یکون مجتھدا ٤‏ وحده الصوت وسرعة الحركة 
انما یوجدان للعجول و الجتهد ٤‏ ص ٠ ۱٥۹‏ 

۱۸۱) فى الأصكُ بيتجلل ۰ 


+ 


كما أن حسحة انشدان انما هو فى اعتداق الاخلاط ٠‏ قال وأجناس 
الفضاگل ثلاثة : الحكمة والنجدة والعفة » والعدل سامل لها كلها 
فا ن العدل هو أن تكون كل كل واحدة من القوى على ما ينيغى لها أن 
تكون ٠‏ قال واعنى بالقوی : القوة الشهوانية والقوة الغضبيه والقوة 
التكرية ٠‏ قال وآقون ان العفة انما تتولد من اعتدال حركة النفس 
الشهوانية ومسكن هنذه النفس فى الكبد ٠‏ قال والشجاعة انما تتولد 
من اعتدال حركة النفس الغضبية ومسكن هذه النفس القلب والحكمة 
انما تتولد من اعتدان/ حرکه النفس المتشوقة الى الخير ومسكن هذه 
النفس الدماغ ٭ وقال والعدالة أتكلاف هذه القوی واستقامتب وذلك 
بان يترتب کل واصد منیا فى مرتبته ویتنبه لمأ هو من شسانه 
ويتأوب فيه ٠‏ 

قال وينبغى أن تكون القوة الفكرية الآمرة الناهية والمصرفة 
للقوتين الآخرتين ۰ قال وینبغی لها من أجل ذلك آن تكون عالة 
بصلاح القوتين الآخرتين ويفسادهما وان تعرف مع ذلك كيف يحملهما 
على اكت اب الخيرات لأنفسهما وكيف تحملهما على اجتناب الشرور ٠‏ 
ویاہنی أن تعام ا ذلك ان كيف تتسلط بالآمر والتصريف والزجر 
والقبض عليهما ٠‏ قال وینبغی أن يكون الجزء الغضبى معنيا للجزء 
الذكرى ومن أجل ذلك ینبنی أن يكون قویا على ممانعة القوة الشروانیةء 
قال ويجب أن تكون القوة الشهوانية منقادة ومطيعة ٠‏ قال والفساد 
كله انما يقع من زوال الاعتدال ٠‏ قال وانما يقع الخلود فى النشأة 
الثانية لثبات الاعتدال ولزوال التباغى من الطبائع والنفوس ۰ / 

قال آغلاطون وأقول العدل "صحة ما وجمال وحسن حال ذاتية 
للنفس واما الجور فانه مرض وضعف وسوء حال ذاتية للنفس ٠‏ 


قال 1 آہو ]0 الحسن : مكتوب ۂ ا السلامة فى العزلة 


)1١15(‏ ساقطة فى م ٭ 
۳۱ 


والحرية فى رفض الشيوة والحته غی ترك الرغبة والهنا والراحة فى 
تحمل التعب والكلفة ٠‏ 
وقال على للأشتر صيرك على ضيقة ترجو انفساحها خير من عجلة 
لا تآمن من غائلتها ٠‏ وقال ابن القنع اقبل النصيحة من حيث انتك 
واحسم التهمة من حيث غرتك ولا تآمن غش قريب ولا تدفعن نصيحة 
بعد ٠‏ قيل لحكيم هل آحدا علم بالأمور ممن عاينها فقال نعم من ذاق 
طعم حلوها ومرها ووجد مس عسرها ٠‏ قيل له اجبنا عن طبيعة العقل 
فقال غريرة لا توضف ہمیٹھا + قل كما الڈی يجمنها پتسا خقال 
تجمعها الهموم وتنعتها التجربة وذلك بالفكر فيما قبل والاعتبار 
فبما آدبر ٠‏ قيل فآى الناس أحق بآن يحسن الظن به فقال/من ظاهروا: 
عليه بالصنائع وصرخوا عنه الفجائع ۰ قيل فاى الناس احق بان 
لا یطمع فی سلامة صدره فقال العدو االجاحل الوارث الضهن عن الوالد ٠‏ 
قال أبو بكر الوراق : العجب من عبد یکاتب نفسه غیعتق ومن 
حر لا يسعى افكاك رقبته من الشهوات ليسلم فى الدنيا والآخرة٩‏ , 
وقال أفلاطون: : ان الکافرین نالوا من الدنيا يكفرهم آفضل حظ 
وغد الشاكرين لشكرهم وذلك انی رآیتھم يستدرجون فى الفكر باازيد 
بمثل ما يثاب به الشاكرون بالشكر ۰ وقال أقلاطون : من أعجب آمور 
الانسان أن يتمنى نیل ما لا يعمل له ودرك ما لا يسعى فى طليه ٠‏ 
وقال آغلاطون : شيئان مضمنان احدهما بالثانى العقل و التجارب والعلم 
والعمل فان التجارب انما تعرف بالعقل والعقل انما يزكو بالتجارب 
والعمل انما يكون بالعلم والعلم لا یزکوا لا بالعمل ۰ وقال أفلاطون 
بمصاحبة العلماء تزكو النفوس وبمصاحبة الجهال تحمد م وان الحكيم 
يني المظلم والجاهل يظلم المنير ۰ العاقل لا يهتم خيما فيه حيلة ولأ فيما 
١‏ حيلة فيه 7 


۳ 


استكبر الصغير فى ركوب الضرة واستصئر. الكبير فى طلب 


(۱۳۰) فى الأصل المهنا ٠‏ 
YY‏ 


المنفعة ٭ ومن نزل به مكروه فلینظر الى ما صرف عته غانه ريما كان 
المصروف اكير من النازل وريما كان المكروه سپبا للمحبوب ٠‏ 
كما لائبات ولا بقاء للدنيا كذلك لائبات ولا وفاء عند اخوان الدنيا ٠‏ 

الموت تعففا خير من الحياة شرها ۰ 

الکریم لا يكون حقودا ويكون شكورا . 

لن ينتفع احد بألعظة وان ظوهرت عليه حتى يكون من توغیق الله 
له داع ومن نفسه عليه معين ٭ 

انه لا استقامة لاحد الا بالخوف : أما الکریم غیخاف الغار 
واما ذو الدين فانه یخاف العفاف واما العاقل فيخاف السعة ٠‏ 

قيل لشريك بن عبد الله أكان معاوية حليما خقال لو كان حليما 
ما سفه الحق وما قاتل عليا ٠‏ 

قال النبى صلی الله عليه آوصانی ربى بسبع أن أغفر عن من 
ظلمنى وأعطى من حرمنى وأصل من قطعنى وأن يكون صمتى تفكرا 
ونظرى عبرا وكلامى حكما ٭ 

أوصى آفلاطون تلامذته عند وفاته غقال : لا تقبل الركاسة على 
آهل مدينتك ولا تتهاون بالأمر الصغير الذى يتولد عنه الأمر/الكبير 
قال المفسر يعنى كالضرتين وكولى العهد ٠‏ 

لا تفرح بسقطة غيرك ولا تضحك من خطأ غيرك ولا تتصلف عند 

صير العقل عن يمينك والحق عن يسارك تسلم دهرك ولا تزال حرا ٠‏ 

لا تبسط من الجاهل ولا تؤنسه ولا تقبل له عذرا ولا تعذله ٠‏ 


۳۳۳ 


من العجز القبیح آربع : مسكئلة اللقيم ومؤائسة الحسود ومفاوضة 
قیل لعيسى بن مريم آى الناس شر فقال العلماء اذا فسدوا ٠‏ 
[ وقيل أبنت ولما لتی الفرزدق الحسين بن على قال : ما حالنا 
وحل الناس فقال القلوب اليك والسپوف عليك والنصر خی 
الیماء ۰ ٤‏ تا ۰ 
متباغیه و الاجال محتنفد 4 و الامان 80و ز فالقعة باطل ٠.‏ کا یعرف 
بصوت الفخار صحیحهھ من غاسدہ كذلك بعرف بکلام رسک وت 
من نقصبائه ۰ 


وقيل لدیوجانس ما غذاؤك فقال ما عفتم يعنى الحكمة » قيل فما 
وی ا استطعمتم يعنى الجهالة ٭ قبل خمن عبيدك قال 
آربایکم ي یعنی الشهوات ت قيل ما آقبح صورتك سد لم نك أمرها 
فالثم علیها ۰ فعل الجاهل أن يذم غيره وفعل طالب الدب أن يه يدم 
غيره ولا نفسه ۰ وکما ان البدن يزيد بالغذاء ٭ ویشتد بالرياضة : 
حذلك النفس تزید بالتعلم وت تقوی بالصبر علی التعلم ٠‏ الایاء سیب 
اتحیاه والحکماء سبب صلاح الحياة ٠‏ 


اعلم آن رايك لا يتسع لكل شىء ففرغه للمهم وان کرامتك لا تطیق 
العامة فتوخ بها آهل الفضل ٠‏ وان مالك لا يغنى الناس فاخصص به 
أهل الحق وان ليلك ونهارك لا یستوعبان حاجاتك فأجب.ن قسمتهما 
بين عملك ودعتك 3 

اذا أردت آمرا غکن ان لا يريده واذا هبت شیا فكن کمن لا يهابه 
واذا عاتبت فاوجز ولين اعتذراك تعريضا ۰ 


(۱۳۱) مضافة خی الهامش فى م ۰ 


NYE 
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وقال دومییپوش : ویو (۱۳۲) واحكم تال ولا تكن 
(WD. 07‏ „ 
معدد فتمتهن 


وقال أفلاطون : من أحب الفرح فلیحب التعب ٠‏ وقال من منی 
نفسه بالطمم الکاذب کذبته العاقية الصادقة ۰ وقال الطاعة ان يفعل 


وكان خیثاغورس اذا 55 7 كرسبه قال : قوموا موازينكم 
واعرغوا أوزانها ٠‏ اعتزلوا الخطاً تحصنكم السلامة ٠‏ عدلوا ند ووأتكم 
لتستديموا الصحة ٭ استعملوا العدل تحط تحط بكم المحبة ٠‏ لا تعمنوا 
السيف حيث تغنى فيه السكك ٠‏ عاملوا الزمان كالولاة الذين یکونون 
علیکم ویعزلون عنكم ٠‏ لا تشرخوا أبدانكم فتفقدوها عفد الشدة ٭ 
جمیع الأشياء يخضع للتعاهد ٠‏ ان أحببت أن لا تفوتك شهوانك 
فاشته ما يمكنك ٭ الا من مع الفقر خير من الغنى مع الخوف ٠‏ 
لا تتفشى الشوكة بمثلها فان طبعها معها ٭ لا ينفعك من جار سوء توفى ٠‏ 
هان على الاملس ما لاتی الدبر ٠‏ من أحب أن يكون حرا فلا بشته 
ما لا ينال / الا بارادة غيره ٠‏ 


وقال صولوي )٥٥۶(‏ أصعب الاشسياء على الانسان أن يعرف 
عب نفسبة + 


٠ اوميرس فى الأصل‎ (TY) 

(۱۲۳) بیاض خی 1 

(۱۳۵) غير واضحة غی الاصل ٠‏ 

یمکن قراءتها دالاتی : قال هوميروس تواضع و احهم نتبع ولا نکن 
معجبا فتمتھن ۰ 

(۱۳۵) فى الأصل سولسن ٠‏ 


e 
۱ العامري‎ - ٠١ 


مكتوب على باب الاسكندرية یاابن آدم غص" الفرصة عند 
امكانها وکل الأمور الى وليها ولا یحملنك افراط الشره على ركوب 
مائم ولا .تمل نفسك هم يوم لا تدرى أنه من عمرك ولا تكن أسوة 
سے یچ و ا جامعا ما لا لبعك زوجته واعلم 
تقتيرك على نفسك توغيرا لخزانه نيرك ۰ اندم على الذنب وان 

[ كان ] لا ذنب نك ٠‏ 


قال الحجاج لابنى القرية : ما الحزم خقال تجرع الغصة حتى 
تنال الفرصة ٭ 


1 وقال الحكيم حسن الفهم هو معرخة الاشارة وحسن المنطق وانجاز 
القول وخیر مفاتيح الأمور الصدق وخير خواتيمها الوفاء ٭ وقال الطيب 
يطيب النفس ویجلو الفكر ويفرح القلب ویحسن الخلق ٠‏ / 


دہ هكذا فى الأصل ویمکن قراعتها خذاء 


القسم الثالك 
الاسعاد وطريقته وما يقوم يه 


القسم الثالث() 
الاسعاد وطریفته(۲) 


قال أبو الحسن : الحمد لله الذی آمدنا بمعونته على ما آراده لنا 
ومنا » هداية وتبصرة فاله9؟ وقوة » ولم یکلنا الى آنفسنا فى حيازة 
ما اختاره ولكنه بفضله آرشدنا الى قادة وساقه ليسوقونا على طريق 
الاستقامة اليه ولیمنظونال من العدول عنه ومن الكسل والفترة 
خبه وجعل لنا معاونین على ما آخرجنا اليه فى طريقنا بسخرهم.برحمته 
احسلاح حالنا وسخرنا لهم فى مثله اذ كانوا محتاجين منا الى مثل 
ما اجتجنا اليهم فربط الكل بنظام الصلحة وازاح العلة فى اقامة 
الكفاية وأقام الحجة باظهار الدعوة حمد. عارف بمنته ومستزید 
من خضله ٠‏ 

ویعد فان كتابنا هذا انما هو فى القسم الثالث:من السعادة 
والاسعاد فى السيرة الانسائیة ؛ وئرید أن نبين فى هذا القسم 
الاسعاد وطریقته(*) وما يقوم به ويفسد منه وسبیل الاحتراز مما 
يثبط عنه ووجه العلاج غيما ينكب منه وبالله نثق فى کل آمورنا وایاہ 
ترجو ولا حول لنا ولا قوة الا به وصلی الله على محمد.النبی واله ۰/ 

القسول فى الاسبعاد 


الاسعاد هو تشونق ال۔ائسن المسوس الى ما يسعد به وذلك 
هو اجراء ٩۳‏ -السوس بالتدبیر السديد الى العرض الذی آقافثه 


7 (1) بالفارسية [ آبتدای قسم سوم ان کتاب.] ٠‏ 

(۲) العنوان من الحقق وهو ينقلنا للموضوع الثانى الکتساب 
التعلق بالسياسة ١ ۱ ٠‏ 2 ۱ 
 .‏ اسم هكذا'خى الأصل ٭ 

(۴( وليدخطونا ھی م۰ 

0: الہنوان الذى آثبتناہ وهو ما يعبر عن محتویات هذا الشبم‎ )٥( 

٠ أجرأه فى م‎ )٦( 

۳۳۹ 


السنة غی السياسة والغرض هو تحصل صلاح الحال لكل واحد 
من الناس بقدر ما يمكن فيه وفى وقته" ۰ 


وقال آغلاطون ۳ : يجب على الساكس أن يجعل غرضه الأدنى 
فى السياسة اكتساب الخيرات البهيمية لأهل الدينة وابعاد الشر 
عنهم وهذه الخيرات هى : الصحة والجمال والشدة م والرابعة اليسار 
لا الذى يكون باقتناء الال لکن الذى يكون بحسن استعمال الال ٠‏ 


قال : ثم أنه يجب من بعد ذلك أن يكسيهم الخيرات الانسية وهی : 
العفة والشجاعة والحكمة والرابعة العدل والعدل شامل لجميعها ٠‏ 
قأل ویجب أن يعلم أن الغرض من اقتضاء الخيرات البهيمية اقتتاء 
الخیرات الانسية وان الغرض من أقتناء الخيرات الانسية اقتناء 
الخيرات الالهية ./ قال : واما الفرض الأقصى غانما هو استكمال ما خلق 
الله الانسان له وهو العقل الدبر للانسان وهو الذى يقسع به 
جمال الانسان9) ٠.‏ 


(۷) بتتاول هذا القسم السياسة والعلاقة بين الحاكم والأحكومين. 

)۸) یلاحظ غی ھذا القسم الاعتماد من البداية على آفلاطون ٠‏ 
راجع عبد الرحمن بدوى : آفلاطون فى الاسلام دار الأندلس ط ۳ 
۸۰۲ ص ۱ وما بعدھا ٠‏ 

)۹( یقدم العامری تمیزا ۔مشابھا لتمبیژ أفلاطون دين الخر ات 
البهيمية والخيرات الائسية خی کتابه الأمد على الأبد وهو التمییز بين 
الخيرات القيدة والطلقة م الطلقة مثل : الحكمة والصداقة والعدالة 
والجود وهی تناظر الخيرات الائسية حيث بستبدل العفة والشجاعة 
عند آفلاطون بالصداقة والجود ٠‏ وغی الخیرات القيدة وهی التی متی 
استعملت استعمالا حمبدا وصفت بالخيرية ومتی استعملت استعمالا 
ذميما وصفث بالشرية وهی : آلثروة والرکاسة و الحمال والقوة 0 
الثروة مثال الیسار » والشدة القوة ويدلا من الصحة بقول الرباسة ۰ 
وهی فى كلا التمبيزين خيرات أدائية آی وسائل وآدوآت بتحدد معتاها 
عن طريق استخدامها الق أو ار ۰ انار العامری + مد على الد 


٠ ۱۱۳ ص‎ 


۳۷۳ 


قال وأقول الخیرات هى جميم الأشياء المينة على استكمال 
الغرض قال الشرور ھی جميع الأشياء المائعة من استکمال الغرض » 

وقال أرسطو طاليس : الغرض فى كل مخلوق ومصنوع ومنعول 
انما هو الکمال غان سائر ما يفعل انما يفعل بسيب الکفال والذليل 
على ذلك أن العقل اذا انتهى اليه وتف عنده غلم يجز ٠‏ قال : ومن 
انيين ان‌کمال الانسان النطق فان النبات يثبركه فى التنفس والحيوان 
يشركه بالحس وقال : ولكن النطق الذى جعل للانسان جعل خيه بالقوة 
لا بالفعل ولذلك احتاج إلى سياسة نفسه والى سياسة غيره له ليغرج 
ما فيه بالقوة الى الفعل وذلك ان النفعة لا تحمل له بنطقه الا بأن 
يخرجه الى الفعل ٠‏ 

وفى كتاب « العين » السياسة انما هى اذ لاح حال المسوسن: 
وتقويمه تال : والعرب تقول ساس فلان دابته اذا قام بصلاحها 
وراضعا 

فی طريقة الاسعاد 

طريقة الاسعاد ھی السنة المستونة ٠‏ وقال آفلاطون : الطريق 
الى ال سعادة التزام السنة وذلك أن يفتتح من المبدآ. ثم یمتد منه 
الى الوسط ثم يمتد من الوسط إلى آلنتعی قال غمن خالف السنة لم 
يصل الى السعادة ٭ قال : والسعادة هى أن يتخلص من الشرور 
وأن يحيى مدة حیاته الحياة التى هی أغضك ۰ 

قال أفلاطون : والسئة ھی التی تبين الفضائل غضیلة فضيلة وتعنم 
كيف تقتنى وتبین الرڈائل زذيلة رذيلة وتبين كيف نتقى وتتكلم خی 
العوارض من اللذات كلها والأحزان وتدك على السیب. اللعین على احتمال 
الأوجاع وعلى السيب العين على الضبر عن اللذات وهی" التی تبين 
ما متبغى أن بفعق عند ' السلم. وعند: الخرب وعند. الغنئ وعند الفقر 
وتبين مقدار ما ينبغى اگل واحد أن يملك وآن کیف ينبغى أن يملك 
وكيف بثبغی أن ينفق وهی التى تبين آمر الاشتراكات غی التزويج 

A 


والنکاح والأخذ والعطاء [ و ]۷۶ ما يجرى من ذلك بارادة وما يجرى 
منه بغیر ارادة أو كيف ينبغى أن یکون وا ن كيف العدل فيه ۰/وهی 
ال تغب فی انستعمال العدل وفى خسن الطافة للزڑستاء وهي 
التى تبین الجميل والقبیح والخير والشر وهی التى تبين ما ينيغى أز. 
یفعل فى آمر الموتى من وكفنهم وهی التی تبين حال المسكر 
والسكز وان لن يكل وک يكل وبأى مقداز واي جال ٠‏ 
وقال أرسطو طاليس : الويكة المدنية وهی الصناعة المدنية هى ركيسة 
اله تاعات ومقومة المهندسات لأنها الساتر لما ينبغى أن يؤتى به من 
الأفعال ولا ينبغى أن یجتنب وهی التى تعلم وتبين أن كيف وبای 
سبيل يمگن أن يكون الانسان صالح الحال سعیدا ٠‏ قال ولذلك نقول 
ن العناية بهذه الصناعة أولى منه بالأقاويك العريضة والخصوصية 
9 بهذه الصناعة يكون بر ذات 5 واحد وصلاح حال الآخرين 
وتدبيراتهم ۰ ۱ 
وغی كتاب « العين > يقال لكل طريقة من الطرق فى خير كان 
أو شر سنة ٭ قال أرسطو طاليس : السنة منها خاصية ومنها عامية 
وأعنى بالخاصية تلك التى يدبر الناس فيها ہما هو مكتوب وأعنى بالعامية 
تلك التى ليست بمكتوبة/والكل مقرون بها وان لم يكن بين بعضهم 
وبعض وه لة البته ولا تعاقد ٠‏ قال وهذه البستن نحوان : فمنها ما هو 
على حسب تفاضلة الفضيلة والرذيلة اللذین بهما يكون المدح والذم 
والعدل والجوز ٭ قال ومٹھا ما يكون على حسب الكرامة والهوان كما 
يقال اة أن يفل الحسن وينيغى أن بحسن آارہ الى من أحسن الیه . 
تال وال يرگن الى السسنن العامیة بالطيم ٭ وقال نيقوماخوس 
والد أرسطو طاليس : لو تمساة الناس بالشرائع العقلية لم يحتاجوا" 
الى' شر‌اگم وضعية ة وی ٭ قال ومن الا العقلية أن لا یاتی 
الی غيره الا ما يجب أن بو تی أليه وان یصرف عن غيره ما يجب أن 
بصرف عنه وأن لا یاتی سرا الا ما يمكنه آن باتی مثله جمرا وأن ین 


E)‏ سا عنم 


۳۳۳۲ 


عيوب نفسه ثم يقابل كل عیب منها بضده ۰ وأقول ما بشید له العقل 
بالتبح هو اائکر ٭ 


فى أن الطريق واحد واه لیس يجوز أن يكون أكثر من واحد واذہ 
جع ا 

قال أفلاطون غی « النواميس ۶ : اه لما أن وقعت الشرعة 
فى الاجتماع وكان من اللازم أن یکن لکل واحد من الناس سيرة 
بسير بها غی صلاح أمره وسيرة بأخذ بها أهله وولده وسيرة یسب بها 
فيما بينه وبين غيره من آهل بلده وكان .لابد من أن تكون سيره 
مختلفة لاختلاف أحوالهم فى الطبع وفى الهمة وفى الفهم وقال : 
الاختلاف أصل كل فساد وجب آن یجمعوا على سئة واحدة يعم الجميع 
وكل واحد من الجميع نفعها وخيرها ٭ قال : فالسنة هى الجامعة لاکراء 
التفرقة حتى نجعلها رأيا واحدا وللصلاح النتشر حتى تجعله بالنظم 
واحدا ٠‏ قال والساضن هو حافظ السئة وراعيها ومصرفها ومستعملھا 
فى نفسه وفى آهل مملکته ٠‏ 
القول فى السان وانه لیس يجوز أن يكون واحدا من الجملة : 

قال آفلاطون : السنة الكلية انما تقوم بالناموس الأعظم فان 
الناموس الأعظم هو الذى تولى احكام السنة الكلية واتقانها ٠‏ 
قال واما الحروب/فانما يقوم بها الناموس الأصغر والناموس الأعظم 
هو الأول وهو العقل المجرد الذى لم بلايس الادة قط ولا يجوز أن 
یلابسها وهو أعلى وأرفع من الجوهر بالقوة والشرف وهو سبب الحكمة 
والحق وسبب كل معرخة فانه المهبىء لجميع الأشياء التى تدركها العرفة 
لأن تعلم وهو الذى يعطيها الحق ويعطيها مع ذلك الوجود والجوهرية 

(۱۱) ینقل ہدوی اقتباس العامرى التالى عن النواميس فى 
کتابه أفلادلون فی الاسلام من ٦۳ 15١‏ ويشير الى مقارنتها 
بالصفحات ۷۷۳ . ۷۱6 من المقالة الرابعة من كتاب آفلاطون و ۷۵۸ ۔- 
۹ من ترجمة ليون روبان ٭ 


۳۳۳ 


فان وجود جميع الأشسیاء وجوهرها منه ٠‏ قال والناموس الأصغر 
هو ال.قل المتجرد عن الشهوة + وقال فى موضع آخر الناموس الخاصى 
هو الميكة المتومة للسنن المؤدبة الى السعادة الخلصة من الشقاء ۰ 
قالا : وهذه الستن هی التى استخرجت بالفكر من الكلية وأحكمت 
بالتجارب ٭ قال ونقول بان العقل ناموس النفس والنفس ھی خادمة 
العقل وبخدمتھا للعقل يشتغل نور النفس ويزكو واذا تزكت النقس 
خدمه العقل هبط نورها وشرفها غیظهر الجھل وبظهور الجهل يقح 
الفساد ۰ قال وأقول الناموس الأعظم هو ناموس کل عقل ۰ قال/ 
وأقول السنة فوق اللك واللك فوق رؤسساء الدن وان المك يستمد 
من السنة ویمد رؤساء الدن كذلك العقل والنفس والطبيعة غان النفس 
تس تمد من العقل وتمد. الطبيعة ٭ قال واما الناموس الأعظم فانه هوق 
دلك كله ٭ 


قال وأقول العقل يجرى فى فعله على جهة واحدة لانه لا ینتج 
الا الجميل والنافع ولا يصحب الا الجميل ولا يرفع الا الحكمة 
ولا يقبل الا العفيف ٠‏ قال وانه حارس كل جهة مخوغة وعمله تخليص 
العالم من الشرور وتعريفهم ما هو أولى ٠‏ قال وكذلك السنة ہل السنة 
أولى وآرفع. ٭ 

قال : واما النفس فائها ذات اعضاء وأعضارها قواها وكذلك 
الطبدعة هی ذات قوى ٠‏ قال : وان الطبيعة يسلى مرة الخير ومرة 
الشر ومرة الجد ومرة الهزل ٠‏ قال وانها تزين العالم بكل ما يقدر 
عليه وتجبر۳۵) الناس الى لذاتها والى محابها) ٠‏ 

وقال أبو عبيد القسيم بن سلام فى غريب المصنف الناموس 
خاصة الرجل وموضم سره ٭ قال آرسطوطالیس : الناموس هو حاكم 

(۱۳) يقترح بدوى قراءاتها ب (تجتر) والأقرب للصواب 
ما آثبتنساہ . 

(۱۳) نهاية اقتباس بدوى ٠‏ 


تی 


الحكام/وانما يحكم فى الستقبلات وما يحكم به کلی كل وآما سكر 
الحكام غانهم تستنبطون من ذلك الكلى ويستخرجون ورہما وقع لیم 
العلط فى الاستتباط لانه ليس يمكن أن يقال فى جميع الأشياء بکنی 
صحیح وريما وقع منهم التحریف ٠‏ قال وأقول حاكم الحكام انما يحكم 
فى المستقبلات ویلاحظ الضار و النافع والجميل والقبيح فيأمر بالنافع 
والجميل وينهى عى الضار وعن القبيح واما سائر الأدكام خانما 
يحكمون من اللاتى قدكن ويلاحظون العدل والجور ٠‏ وقال فى حرف 
اللام روقد) ۲۱ آخرجناه من تفسیر ثامسحليوس الناموس هو الله ٠‏ 
قال وانه السبپ لنظام الأشياء الوجودة ولترتییتها ٠‏ قال وانه ناموس 
حى وحیاته فد حیاة وهى دائمة ٭ وفی (حرف اللام» 21 الله 
قدوة وناموس وسيب لنظام العالم وتربيته وانه حق وانه عقل » وانه 
الخير على الحقيقة ٭ قال وهو البداً والكمال فان الناموس هو المحرك 
لل ياسات والتحرکون بالسياسة الى الناموس يتحركون ٠/قال‏ وأقول 
كل واحد من الناس انما يقدر أن یقضی قضاء صوابا فيما 
يحيط به علما وفى ذلك يكون قاضيا نافذا والقاضى خی الكل هو المتأدب 
فى كل شىء ۰ قال وينبغى لواضع السنن أن يكون عالما لجمیع السنن 
ال اضية ویما قاله القدماء خيها ولم صار بعضها حيادا وبعضها على 
ضد ذلك وآی السنن يسلم المدن وآیها يفسدها وعلى أنه ليس ینبنی 
آن يطلب علل الشرائع والسئن ء فان الكلام اذا كان فى الأمور. الجارية 
على الأم كان الراد غیه آن يظهر الحق ظهورا غليظا جليلا وشان الأديب 
أن يفحص فى کل واحد من الأجناس ما يحتمله طبع ذلك الجنس وسواء 
طلب من تعلمى اقناع ريطوريقى برهان وكيف يجوز أن يطلب منه 
برهان وانما فى الأمور على الأمر الأكثر .2 . ۱ 
فى أن السنة غير نافعة بذاتها للجملة من دون السائس لكن للخاصة : 
قال ارسطوطاليس : انما ينقاد للسنة من انقاد للكلام وللعظة » 


۰ مضسامة‎ (۱١ 
٠ مقالة اللام‎ )۱۵( 
o 


وانما ینقاد للكلام والعظة من قد اعتاد العادات الحسنة فان الابتداء 
انما هو من/الآنية أو يكون ممن أوائلها بسهولة ۰ فمن لا يفقه فى نفسه 
ولا يفقه اذا خقهه غيره غانه شقى ٠‏ قال وأقول : الفاضل فی الطبقة 
العلیا هو ااذی يدتعى الفضائل من تلقاء نفسه م والفاضل فى الطبقة 
الثانية هو الذى دميز لها اذا سمعها من غيره ومن أخطأه الأمران غانه 
انساقط الدنى ٠‏ قال وهذه حال أكثر الناس ولذلك كانوا محتاجين 
الى الرقباء والمديرين ٠‏ وأقول كما أن الصبيان يحتاجون الى الرقماء 
والدبرین كذلك العامة غان أخلاقهم شبيه بآخلاق الصبیان فانه لا خرق 
بين الحدث السن والحدث الخلق غان الفساد ليس هو من جوة الزمان 
لکن من جهة الحياة مع الأخلاق الرديئة والأمر غی هؤلاء أشد لانه 
ليس هین تغير ما قد رسخ وثبت من زمان بعيد ۰ قال وأقول الناس 
أكثرهم عبيد للشهوات محبون لسير البهائم يتفرون من الأدب لیلمم 
الى البطالة ويكرهون السيرة الحسئة هربا من الشقة ويحبون الذين 
يوأفقونهم على ما يفعلون ويغادون الذين ./ يضادونهم بالأفعال ولابد 
لهم من سائس قوى مدير يمكن أن يحملهم على السنة ۰ 

وقال ارسطوطاليس : الستة انما تكون سنة اذا عمل بها وانما 
يعمل بها متى كان للناس مدبر وسائس يمكته أن يحملهم عليها ٠‏ 

وقال أغلاطون : النقاد للرذيلة لا بنقاد للوصية والوعظ وانه 
لا سبيل الى تأديبه بغیر القهر والقمع » قال ومعتاد العادات الفاسدة 
لا يحب من نصح له لکن من غشے وخانه وأعطاه ما يضره ومناه ما. 
لا حقيقة له ٭ قال : وكما أن فى مرضى الأبدان من لا يحس بعلته 
ويظن مع ذلك أنه صحيح کذلك فى مرضی الأئفس من لا یڈ عر بمرذ ه 
وين مع ذلك انه فاضك فمتى يصفى هذا الى من يقول له بانك 
عليل وكيف يطيع العلاج وعنده أنه لا علة به ومن کان هكذا فانه 
لا حيلة هيه سوى القهر والجبر على ما به نجاته وصحته ۰ قال وینبتی 
ان تمل أذنيه من كلام آهل الحكمة دائما فانه لا قصد فى هذا ولا حد 
لکن » القمد فيه هو انما / یصی اليه عمره كله ٠‏ 


۳۳ 


قال اخلاطون : والدلیل على آنه لابد للناس من سائس آمر الصبيان 
فانه ليس أحد پترکیم فى ابتداء نشوهم حتى يكونوا آحرارا فيعملون 
ما بهوون اذا كان آکثر ما يهوون ضارا لیم غاستبعدوهم بسب ذلك 
قہر فیما یصلحهم وآخذوهم پاستعمال الصواب فى متصرفاتهم لیعتادو 
انعادات النافعة لهم ثم خاوهم والتدبير لأنفسهم عند نادم 1 
قل ومن البين أن فى الناس ناسا لهم جلد وآہدان قوية وليس لهم 
أنفس ولا عقول بالغة خسبيلهم سبيل الصبيان فى آنه لابد لهم من 
من سائس ومدہر » قال وآيضا فان أكثر الذين لهم ذكاء لا يستعملون 
ناو میا تميق لی رتا يقرهم :ينيب الد والشهوة 
والأذى والضافة ٠‏ 


بيان أن السائس ضرورى وبالطبع : 

قال ارسطوطاليس الركاسة من الأشياء الطبيعية لأن الحياه 
الفاضلة لانتم الا بالشركة الدنية والمنفعة پهذه الشركة لا تحصل 
الا بآن يكون كل واحد من الشركاء جاريا على ما يوجبه العرض/فی 
الشركة وآکثر الناس يعترفون بالواجب ولا ينقادون له طوعا ويتزينون 
بادعاء الجميل ويفعلون الجميل شيا ء آما لانهم يجهلون ذلك أو لان 
انفسهم رديئة فهى وان حركت الى الجهة المستقيمة لا يتحرك اليها 

لکن الى جهة أخرى لما فيها من الآفة » والانسان اذا جار آخر من 
السباع الضارية خاحتیح بسیب ذلك السائس ضرورة لیسوس من 
لا ینقاد للواجب بالرفق والطوع بالعنف والكره ووصفوا بذلك آنواع 
العذاب على من لم يطع كما يفعل بالدابة اذا لم ينقد ودأوا ون اور اهن 
فى آمر من لا ری« برآه أن پنفا من البلد آو يفنا ولیس خی 
آمر رجل واحد الا آن یکون ملكا أو کاللك ۰ قال : وقد بيين ویظهر 
ان الرياسة من الأضياء الطبيعية بشیء آخر وهوان الاشتراکات التی 
يكون قوامها من آشسیاء كثيرة ويكون فيها شیء واحد مشترك اما متصل 


()١١(‏ اضافة بالهامش الجانبی بالأصل ٭ 
YY‏ 


واما منقصل خان منه رئيس ا ومرؤوسا بالطبع آما ااتصل كالحى قانه 
من نفس وبدن خالنفس رئيس ته بالطبع والبدن مرؤس بالطبع وآأما 
المنفصل / فكالذكر والأنثى والحر والعبد فان الذكر رئيس بالطبع 
وكذلك للولى ٠‏ 

قال ونقول ان الذين لهم من الفهم ما يعرفون به صلاح حالهم 
فيسو ون أنفسوم مرؤوسون بالطبع غاما الذين الهم تقدمة النظر 
بالفكر فانهم رؤساء بالطبع ٠‏ قال وعسى مباينة هوّلاء الذين لا يجاوز 

قال افلاطون : وقد تبين اند لابد للناس من سائس بوجه آخر . 
وهو أنه لما كانت الحروف دائمة بین المدنية والقرية والقرية والرجل 
والرجل وبين الرجل نفسه لم يكن يد من حاکم يحكم بيدوم وينتصف 
عن الجور والغالبة الى العدل والنصخة ٠‏ 

قال ارسطوطاليس : ان الفاضل لا يشرف بالرئاسة ولكن 

وقال عاصم بن ضمرة : قالت الخوارج لعلى بن آبی طالب لا حكم 
الا لله فقال على نعم لا حكم الا الله لكنكم تقولون/لا امارة ولابد 
للناس من أمر برا وخاجر ٠‏ 

وقال عمر ین الخطاب : لايد للناس من وزعة ٠‏ 

القول فى صصسفة النسائس() : 

قال افلاطون فى « النواميس » : انه لما لم يجز أن يكون حافظ 

(۱۷) أستشيد د ۰ بدوى بهذه الفقرة وما مليها فى كتايه 
2 افلاطون خی الاسلام ٤ص‏ ۱۷۱۵ ہے ۱۹۶۰ وهی مأخوذة عن النوامیس ١‏ 
ص 56٠‏ ۰ 


۲۳۸ 


البقرة بقرۃ ولا راعی ون شاه ۵ یجز أن یکون الجهال پوت 
بالأمور الالهية فافز الانسية . ٠‏ 


قال وانه ليس یکفی آن يكون عالما خقط لکن الواجب آن يكون 
راسخا فى الحكمة فانه ان لم يكن راسخا فيها احتاج الى أن يتوقف 
فى الأمور حتى يتبين الواجب غیها ویلحق من التسويق والتعلیق 
أو يتخبط فيها فيمضيها على الجزاف وضرر الجزاف أكثر ٠‏ وقال 
ویحتاج أن یکون عالا بستن من كان قبله وبالاحدات ۳1 كانت 
قبله ونم كانت وبأى سبب كانت ٭ قال ان له طبع جید وأخلاق 
فاضلة أنه یستدق الرثاسة لا سیما اذا كان قد عرف مور الجميلة 
غالأمور القبيحة ولیس الأمر كما یظنون وذلك انه لا يستحق الرتاسة 
الا التخرج من الحكمة وذلك بان بان یکون عالما بالعس اب و الهندسة 
وبالوسیقی فانه لیس يقوى على التدبیر والسياسة ولا يعرف وجوه 
التقدیر الا بمعرفة العدد ٭ 


فى الفرق بين الظان والعالم(٥‏ : 

قال افلاطون : ورہما اشتبه الأمر على الجاهل فيوهم بالظان 
آنه عالم والظان هو الذى يعرف الأشياء يظواهرها ولذلك يتكبر عليه 
ذلك ظن أنه اذا رآی شیا من الأشياء ثم رأى آخر وهو لم يعلم ذلك 
لکن غلن آنه شبهة ٭ وآما العلم فانه يعرف ماهية الأشياء ولذلك تتوجد 
له الأشياء ااتجائسة والغلط يكثر غی الظن فان صاحبه حالم يقظان :٠‏ 
قال وان ذوى الحسن يرون بحال وذوى القبح يرون بحال ويتدحرج 
غیما بينهما ما هو حسن وليس بحسن/والعالم يميز ذلك بمعرفته 
وبالحسن نفسه وبالقبيح نفسه واما الظان فانه يتحير ٠‏ قال 


(۱۸) مضافة ۰ 
(۱۹) راجم النوامیس ص ٥٥٤‏ وبدوی ص ۱۵ - ۱۹۰ 


۲۳۳۹ 


ويحتاج السسائس آن يكون مسنمرا على العفة فانه أن لم يكن مستمرا 
علییا عدل عن طريق الفضيلة بمنازعة القوی له والشهوة ٠‏ 

قال : وايضا خانه ان لم يكن مستمرا غلى العقة لم يمان أن 
يحمل عيره على العفة فان الكلمة التى تخرج من هم الشره لا تولد 
وان آشارت الكلمة الى العفة ونكنها تولد مثل ما خرجت منه وهو الشرهء 
قال ويحتاج السائس الى أن يكون ثابتا فى الشجاعة لانه ان لم يكن 
نابتا غیها احجم عن كثير من الأمور الفاضلة يسيب الخ‌افه ٭ قال 
ویحتاج آن يكون متواضعا ولا يتغل بنفسه عن حسن الاصفاء 
انی الضعیف والمهين ولا پمتنم بزهوة على المراجعة » قال : ودعب 
أن يدون متسعا بقريحته وفهمه حتي لا يعجب ينفسه فان العچب. 
يتك الاستشارة وان ابتدیء بالرای لم يقبله وان كان جیحا وبيتا 
فيهلك نفسه وغيره ٠‏ قال ولیس يجوز أن يكون شیخا ولا حدثا .اکن 
متكهلا فان الشيخ/لا صير له على الأمور ٠‏ ولا تفاذ عنده والحدث 
لا تجارب له ومبنى الأمر على التجارب فانه انما پتهکن على ما لم 
یکن بعد ہما قد کان من أشباعه و والتجارب لا تحصل 
لاا ربزمان)(۳) طويل ٠‏ 1 

قال ونقول بان صحة الاختیسار لا يكون من غير انفعال وفعل 
انما یکون ذلك لن كانت الهيكة الخلقية له خاضلة والتجربة صحيحة ء 
قال : والسنن والموافقة للرئاسة ما بين خمسة وثلاثین الى الخمسين 
وقال يدب أن يجردوا أولا ثم پولوا وسييل التجرية أن بخادعوا 
فيرغيوا فى الأشياء اللذيذة ويمكنوا منها فان لم ينخدعوا خوخوا 
اسیا افو ان لم یو قيض لم من ینیم ان ل يتحو 


تلكوأ ,"0" 
7 الصواب ٭ وقال وذاك ان ۳ هو الذى يمكنه أن يرقى الکمالات 
۳:۰ 


الى نون خی صساعتھ الى اد مان اجس . ويكون له مع ذئك كمال 
الامر والنهی ٠‏ 

قل ارسطو طاليس : أن الفضائل بيجب أن تحون/فی الرئيس 
تمه وفى كل واحد من الناس بفدر ما یصلح له والاتسياء ألنى يجب ان 
يحون المرؤوس قویا عليها يجب ان يدون الرٹیس عالما ومباینا 
لاستدعائها وانه نيس يفكى السائس أن يكون عالما بالفضائل والسنن . 
من دون ان يكون قد استعملها أولا فى نفسه ٠‏ قال : والفاضل التام . 
هو الذى يمكنه مع ذنك ان يستعملها غی غيره قال وانه ليس یحفی 
الطبیب أن يعلم العسل الخربق والکی حتى يعلم أن كيف ینبغی آن 
يعالج بذل واحدة من هذه ولن وبای حال وہای مقدار وانه ليس 
یحصل للطبيب العلم بهذه المعانى من دون الاستعمال كذلك السائس 
غير أن الطبيب ی تكفيه أ ن يستعملها فى غيره فاما السائس غانه يحتاج 
أن يعامها من نفسه لأن علم الأخادق آشق ق وآفات النفس أغمض وأدق ۰ 


قال آرسطو طاليس ومنزلة الوالى من الرعية منزلة الروح من. 
انچ د ومنزلة الراس من الأركان وبالوالى مع خضل منزلته من الحاجة 
الى م لاح 58 مثل ما بالرعية الى صلاح الوالی فانه كما لاصلاج 
لاجسد من دون أ لروح كذلك لاہقاء لارآس/من بعد ذهاب الأركان ٭ 
قال : ويجب آن يكون ظاہر البخض ظاهر الحبه لأن المداهنة انما تون 
أ لسن اا ج قال دو ا موه لا ا وه سیب رن 
وذلك لأن أكثر الناس انما يعيشون بالرخاء ٠‏ 

. وقال آغلاطون : وانه لیس يجوز للبالغ فى الحكمة أن یتقبل بأمر 
مدينته أو يكون آهلها متشابهون متناسبون فان لم يكونوا كذلك بل كانوا 
غزیزی۲۷) الأدب کان الصواب یتنحی عنهم وآن يقوارى خلف 
بستان(۳ صغیر مفتنما(۳" للنزاهة والسلامة حتى يعيش فى الدنیا 


(۲۱) غزير فى م ٭ 
(۲۲) فى الأصل بسوتين ٠‏ 
(۲۳) متعنما فى م ٠‏ 
۲:۱ 
۱١ (‏ - العامری ) 


طاهرا تقا یا ويخرج منها الى الآخرة زکیا نقيا من دنس الاثام وممتلگا 
من ر حاء الر حمه والرضوان ۰ 
هل يجوز أن ینتظم رئاسة واحدة برئیسین : 

قال بعض الحدث من التفلسفین<۰ ۰ : انه تون تور جمیع 
بنفسین ولك 18 أن یون اش کا ولا قو ۾¿ له على القيام 
اوت ا 


قال آہو الحسن : ما قاله هذا الانسان لا معتى اه ولس يجوز 
أن يكون الراس أكثر من واحد وانما الرئاسة بالرای فمن لا رأى له 
لا یستحق الرئاسة واذا وجد حكيم لا قوة له كان السبيل فيه أن تعصب: 
به الرئاسة ثم یکون التوی علنی أجزاء الأمور خالنایب عنه بأمره يرجع 
فى آجزاء الژمور الى رأيه فى صغیر آمره وکبیر فان عصبت الرئاسة 
بالقوی كان الحکیم کالوزیر وا مشیر هذا سی يجوز أن یکون فاما أن 
تکون الرئاسة لائنین من غير أن یکون احداهما تحت الاخر غانه لا سبیل 
اليه ولا وجه له البته ٠‏ 


فیداریه ویحذره وهکذا سبیل كل ما لا يمكن أن يكون فيه اثذی 


۱ 

۱ القصود الفارابی ۰ 

ب(۲۵) بعد أن بتحدث الغار ابی فى ملفصل الثامی و ألشرون 
« فى خصال ری الدنية الفاضلة » یخبرنا غی نهایه الفصل انه « اذا 
لم يوجد' انان واحد اجتمعت فيه هذه الشرائط ولكن وجد اثنان احدهما 
حكيم والثائى خيه الشرائط الباقية كآناهما رئیسین فى هذه الدينة 
خاذا تفرقت همذ فى جماعة وكانت الحكمة فى واحد والثانی فى واحد 
والثالث فى واحد والخامس فى واحد والسادس فى واحد » وکانوا 
متلاكمين کانوا هم الرؤساء الأغاضل ٠ ٤‏ الفارابى آراء آهل المدينة 
الفاذ ل تحقيق دہ البير نصرى نادر دار الشرق بإوت ۱۹۸۲ ص ۱۳۰ 


YEY 


قال أبو الحسن : فقد أخصح وبين أنه لا يمكن أن يكون فى اللك 


"وقال سابور بن اردشير : وكما أن اللك لا يصلح بالسرحه/ بذلك 

وقال أخلاطون : أنه لا سبيل الى استقامة السياسة الا ہالریس 
الراسخ غی الحكمة وذلك انه اذا استعان بغيره فانه لا يصبر على 
ما يراه له ويشير به عليه ٭ 


بيان ان الرئيس آذا لم يكن فاضلا فانه لا ينفع ويضر مع ذلك اض 
العظيمة من قبل أنه يفسد الرعية : 

قال أفلاطون : فساد كل مساس ومرؤوس انما يكون بالسائس 
وااراس » فان الراس ان کان على ما ينمغى تربا المرؤوس على ما ینبنی 
وان لم یکن على ما ينبغى تربا المرؤوس على ما لا ينبغى ٠‏ قال : 
وكذلك فى هذا كل مصنوع ومفعول فانه على قدر حال الفعل غى 
الحذق بالصنعة وفى تجويد الفعل يكون حال الفعول والصنوع ٠‏ 
قال وانما البلاء كل البلاء أن تكون الرگاسة للعالى غی الرتبة لا للعالى 
فی الحکمه » قال وان العالی خی الرتعة قل ما بستشیر وآن استشار 
طلبه ما يهوى لا ما ینبغی وان أثسار عليه انسان بالرأى لم يمكنه 
أن یصنی اليه ٠‏ قال/ أن الرئيس اذا لم يكن فاضلا فانه يف د غيره 
ويفسده غيره من قيل ان الناس يزينون له ما يحبه ويتقربون اليه 
ہما يشتهيه فيزداد فسادا ويسكتون عن خطئه خيظن أنه صواب““ ٭ 
قال ولهذه نقول بان الجاهل اذا تولى ركاسة غان فهمه يمتلىء حمقا 
ورعونة لا كيسا وفطنة ء قال : وملك آکثر الناس انما يجرى بالبخت 
وانما وقعت الرگاسات التی ليست بحق لعلة فى الطبع وهو ادخال 
الألم على الخارج من نظم الطبيعة وشرحها ليرجع اليما ٠‏ 


(۲۳) دوايا خی م ۰ 


٣ 


قال أفلاطون : وأقول بان الرئيس اذا لم يكن راسخا فى الحكمة 
غه يحتاج ان يحجم عن أمضاء الأمور آو يضمها جزافا وعلى سبيل 
التبخت وفى دلا“ الوجدين غساد عظیم وتعرير وان استعان سعيره 
نم يصبر على ما۔یراہ ولم یلق طاعته نیما يشير به عليه وذلك من 
قبل أن أكثر الأمور التى یراعا العات من قبل الوقوع د! يراها .نجاهل 
من بعد الوغوع وكيف يصدق يها من قبل الوقوع ولیس یمک العالم 
ان يصير بالجاهل فى ألعلم غی مدة يسيرة ألى ما يعانيها ويتحقق يها/ 
وأن يكن راس‌خا خی العفة فانه يترك الحق عند مخادعة اللذة والشهوة 
وآیضا فان کلمه الشره لا تؤثر فى السامع بمقدار حالھا لکن ہمقندار 
حال العامل فیتوند الشره ذ فى السامع وان كانت الکلمه كلمة عفه 
ودلمة حكمة وان لم يكن تسجاعا عدل عن الصواب من جهة الخافة ٠‏ 

وقال آرسطو طاليس : فاد المدن انما يكون من قبل الرؤساء 
رذاك بان يصرقوا همهم الى تعجل اللذات الذميمة والى جر الناغع 
ای أنفسهم قال وان الزفرات والعبرات تكثر خی مدينة تكون هذه 
حال ثيه ها : قال وكذلك صلاح المدن انما يكون بالرؤساء ٠‏ 

وقال “رسطو طاليس : الرئیس فى كل شىء حو المصرف له فواجب 
ن تکون حال المرؤوس وهو المعرف تسبيه بحال الرٹیس الفاعل للتعريف 
دان كان المعرف اعنى الرئیس رذلا کان المعرف أعنى الرژوس رذلا 
وان كان خاضلا کان فاضلا ٠‏ 


بیان ان الرئيس وان کان فاضلا فانه لا ينفع أو یتون قائما على 
انسياسة ومتیقظا/ : ۱ 

قال أفلاطون : وقد يقع الفساد وان كان الرئيس خاضلا من جمة 
اهمال الرعاية وقال : اهمال الرعاية يقع بآسباب : احداها الاغترار 
بالاستقامة ء والثانى الاعتماد على من ليس بموضم للامانة والثالث 
الاستثقال لتعب الرعاية ء والرابع الیل عن الصلاح الى الجمال والی 


(۲۷) فى كلى فى م ٠‏ 
:۳ 


الملاحة وذلك بان يولد من الراة التى لا عقل لها ولا خلق من قبل 
مبله ااا اللاحه أو جمال قبتولد منهما ولد مختلط كما بتولد من بين 
الذهب والخضة ۰ 

بیان أن الرئیس وان كان فاضلا فى نفسه وقائما ضئى السياسة 
فانه لا ینفع أو يكون من يسوسهم أو أكثرهم متادبین : 
سیاسته وذلك بآن یکون الساس عدیم الأدب ٠‏ قال وعدم الأدب هو 
ترك الطامة للسنة وللرؤساء آما العامة قلما یأمرهم به رؤساؤهم 
وآما الخاصة غلما يكون فى نفوسهم من الأقاويل الحسنة وائیم 
يعرفونها بقلوبیم/ ویصفوٹھا بألسنتهم ویضادونها بأفعالهم ٠‏ قال 
ولهذا نقول بانه ليس ينبغى للحكيم أن بتقبل بأمر مدينته أو یکین 
اهلها أو أكثرهم متشابرون به فى الأدب ومتناسيون ٠‏ 

قال أغلاطون : والسيب الذى يؤدى الجميع الى ذلك مهانة لنفسهم 
أن لا يه بروا على النافع والجميل بسبب المؤذى واللذيذ ٭ قال وقد" 
يقع ذلك أيضا من قبل الجهل ومن قبل آن يعتقدوا بان اللذة خيرة م 
واحد آسباب البلايا الأمانى وذلك بأن یظنوا انه لا يضرهم أو يتخلصوا 
ولا صبى ولا كهل ولا ذكر ولا انثى وأصحاب الأمانى يتمنون أن تكون 
الکاگنات على ما بشتهون لا على ما ينبغى لها أن تكون ٠‏ 

القول فى كيفية الاسعاد 

كيفيةالا سعاد انما هى كيفية السياسة التى بها تحصل السعادة ٠‏ 

وأقول انه لا فصل بين أن يقول قائل كيف يسوس السائس من يسوس 


(۲۸) المتاع فى م ولها ته.حیح بالهامش التباع والأصوب 
ما ذكرنا ٭ 
)(۲۹) اضافة فى الهامش الجانبی ٠‏ 


وبين أن یقول ما كيفية السياسة » فقد قال أرسطو/ « فى نیقوماخیا فى 
باب الكبير النمة أنه لا فصل البته بين أن يفحص فاحص عن الهيكة 
وبين أن يفحص عن الذى له هيقة ۳۱6 وأقول. الأمر كما قال 
غان الييگة حال لازمة والفحص عن الذى له الهيكة اذا کان فحصا 
عن كيف هو خائما هو فحص عن حال من له الهيكة والحال هی 
الهيقة ٠‏ وأقول ان أردنا أن نتبين كيف ينبغى للسائس أن يسوس 
فانا نقول السبيل فيه أن نتبين الغرض الذى يريده بسياسته ثم يطلب 
الطريق اليه واابداً وهو الذى يجب أن-يكون الابتداء منه فاما تين 
الخرض وهو أن يطلب العلة التی من أجلها يريد أن يفعل سائر ما يفعل 
ماذا وجدها وضعها ثم رجع بالعكس منها على الوالی من دون أن يتخطا 
شيا الى غيره الى أن ينتهى الى الطرف الآخر فاذا فعل ذلك على 
وجهه غقد وجد البداً وقد عرف الطريق اما البداً فانه الطرف الذى 
أنتهى اليه بالعكس من الغرض واما الطريق فانه مسلك ما بين 
أنيداً والغرضی ٠‏ 
ومثال ذلك فى كيفية الاسعاد 

ان العلة التى من آجللها السائس انما هى/ تحصيل السعادة 
للم اس غمتی قيل بأن السعادة ائما ھی حسن الحال فى المحيا وضع 
ذلك ثم نظر الى السيب الأدنى الى حسن الحال فقيل وبأى شىء يحصل 
حسن الحال فاذا تبين ان ذلك انما يحصل باستكمال الصورة التى لها 


(۳۰) يقارن بدوى هذه الفقرة من نیقوماخیا ( المقالة الرابعة » 
الفمل السابع ص ۱۱۲۳ من الأصل الیونانی والتی وردت فى ترجمة 
اسحق بن حنین على الوجه التالى « ولا غرق بين أن يكون نظرنا غی 
كبر النفس أو فى الكبير النفس » ص ۱۵۳ ۰ ويستنتج من اتفاق 
الترجمتان معنى واختلافهما لفظا ان العامرى لم بذقل عن الترجمة التی 
يت رها ویتساعل عن سبب هذا الاختلاف هل برجم الى تصرفه العامری 
فى الترجمة آم الى وجود ترجمتان لنيقوماخيا الى العربية ويرجح 
الاحتمال الأخير خالفقرة التی بوردها أبو الحسن أقرب الى حرفية 
النص الیونانی » مقدمة بدوي لكتاب: الأخلاق الى نيقوماخوس ص ٢٢‏ 

۳۹۹ 


خلق الانسان وضع ذلك ثم نظر الى ۳۰۰۰۰۰ السبب الذى به 
يستكمل الصورة خاذا تبين أن ذلك انما هو اخراج ما فيه 
بالقوة من النطق الى الفعل نظر الى السيب الذى به 
يخرج النطق الى الفعل فاذا تبین ان السبب غی النفس امفكرة معرخة 
التجارب وللنفس النظرية معرفة العلوم [ الحقية ]۳۳ نظر الى السبب 
الذى به يحصل استكمال النفس الفكرة فاذا علم ان ذلك انما يكون 
بتحصيل الخيرات الانسية وقد بین أنها ما ھی من قبل » طلب السبب 
الذى به تحصل الخيرات الانسية غاذا عرف(۳) السبب فيه الخيرات 
البدنية وهی : الصحة والجمال والشدة/ وضع [ ذلك ] ثم طلب ما به 
تحصل الخیرات البدنبة غاذا عرف أنها تحصل بالخیرات الخارجة من 
النفس [ وضع ذلك ثم طلب ما به تحصل الخيرات الخارجة من النفس 
والبدن ]۳ فاذا تبين انها انما تحصل بتصرف الأبدان وتحملها فقد 
وجد المبدآ ونان من الواجب على الرگیس أن يعرف عنايته الى تعريف 
المساسين وتكليفهم اكتساب أنواع الحاجات التی ينتظم بها حسن الحال 
والسبیل فی ذلك ہت اء كل نوع من أنواع الحاجات صنفا من 
الناس يصلحون له ويقومون به ویجعل غرضه فى تصريفهم وینبعی 
أن یجعل أغراضهم فى تصرفهم اکتساب حسن الحال حتى يكونوا مفترقين 
على عدد ا راض التى تكون لاأنواع ومجتمعين على توجههم بالاغ راض 
نحو الغرض الأقصى وهو اكتساب حسن الحال ٠‏ وأقول أنه قد يكون 
الشىء مبداً اشیء وغرضا لثىء : مثال ذلك التصرف : 

فانا ری ری مسر دو و ود ہت 
آخر وذلك من قبل أن التصرف ما كان بالأبدان :كانت الأبدان ا 
تحص باجتماع ماء الزوجين غی الرحم وكان ذلك انما تحصل 3 


(۳۱) تكرار للسطور الثلاثة السابقة موجودة بالنہ ں الأصلى 
وقد استبعدها محبتى مينوفى وهو على حق ولم نذكرها نحن كذلك ۰ 
رم خی اامل الك وفترح منوفی الخلية ٠‏ 
(۳۳/ أضافة فى هامش 7 فی الأصل ٭ 
(۳۶) الظاهر ان هذا السطر سقط سهوا ویجب أن ۳ ۰ 
۳:۷ 


كان التصرف / غرضا خصار النکاح ميدأ ولذلك جحل النبیون ابتداً أمرهم 
من الرغرة فيد وخصوصا من بینیم نبينا صلی الله عليه ٠‏ 

قانون : وآقول أنه ليس بکفی اله ائس أن يصرف عنايته الى 
التصرف لکن الواجب أن التصرف عنايته الى حسن التصرف وذلك انه ائما 
يحصل بالتصرف اقامه الحال وبحسن التصرف اقامة حسن الحال » 
ويجب على هذا أن یجعل عنايته فى اكتساب الأبدان الفاذ لة لا فى 
اکتہ اب كل الأبدان ٠‏ والسبيل فى ذلك أن يجعلها من ذوى الأبدان 
الہ ليمة من العاهات وآن يجعل ذلك منهم فى عنفوان شسبيتهم نم 
انه يجب عليه من بعد ذلك أن يصرف عنايته الى تربیة الأبدان والسبيل 
فيه أن يسن لأهل المدينة الطريقة ااؤدیة الى استکمال النما [ ء ]0» 
والی تقوية القوة والشدة ويذيع ذلك فيهم ثم حملهم على العمل بها 
تم الو اجب هن بعد ذلك أن يعرف عنايته الى تخریج النفوس وانعاشها 
بالے نايع والآداب والفیوم ثم يقبل على التصرف والتکلیف ویخرج 
منه الى التسدید والتهذیب ٠‏ 


قانون : قال افلاطون : على السائس / أن تا رش حفظ 
الاس_تقامة على أهل الاستقامه ورد المائل اليها بلطف العلاج 
والسياسة الى وجهه + قال أفلاطون : التنقية مقدمة المعالجة » قال 
و التنقية تنقيتان تنقية أبدان وتنقية نفوس » والشر شران غريب وأهلى : 
الأحلی دو الذى ينبعث من داخل والغريب دو الوارد من خارج » 
قال : أن الأدب يزيد الشریر شرا والغذاء يزيد فاسد الز اج فسادا 
أو أن الشر المتمكن من الشىء بستولی على ما یجاوره فیحیله عن حالته 
ویجره الى طبیعته ولهذا العنی جعلت الاکره ایتداء آمرهم غی اازارعة 
من تثقنية الأرضين وجعل الأطباء علاجهم ازالة السيب الذه, هيج الداء ٠‏ 


قانون : ويجب أن يحمل آهل ا لدینة على الألفة وان يمنعهم من 
الشتات والفرقة والسبیل الى الالفة حسن ا لمعاملة وحسن العشرة وترك 
الحسد والنافسة وترك الخلاف والنازعة ٠‏ 
(o‏ النما فى الاصل ٠‏ 
۸ 


قانون كبر : انه لا كان الوصول الى الغرض الأقحى بأسباب 
مختلفة وجب أن يعلم ان هاتيك ٣۲٢‏ الأسباب هى أغراض لما بوصل 
اليها به ويجب/ أنيعلم آن‌الطريق انیها مختلفة لى | كانت هی فی آنفسما 
مختلفة وبجب أن يحصلها كلها حتی لا يشذ عنه شىء وان يجعلها نصب 
عينه لينصرف بسياسته فيها ويصرف الغير عليها ٠‏ وأقول وقد یدب 
يسبب هذا أن يتبين أقسام السیاسات وأنواعها فانه يتبين بذلك 
تنوع آغراضها وسنقول فى أقسام السياسة وأنواعها من بعد هذا 
ان شاء الله تعالى : 


بقية القول فى كيفية السياسة وفيه ابانة المعنى آلذی جعل اله 
االوك له ٠‏ من كلام الفرس : 

قال أنوشروان : ان الله تبارك وتعالى انما خلق اللوك لتنفيذ 
مشيئته غی خلقه ولاقامة مصالحهم وحراستهم فاذلك نقول بأنهم خلفاء 
الله غی أرضه ٠‏ ولمعنى آخر وهو انه جعلهم غالین آمرين غير مأمورين 
وحاكمين غير محكوم عليهم ومستغنين غير محتاجين فان حلجتهم الى 
الرعية ائما هی اسبب الرعية ولصلاح شأنهم ٭ قال وان الله تعالى 
جعل الرعية مامورة محكوما/ عليها خاضعة الوکها مكيفة بملوكها 
لا بآنفسھا ٭ قال واللوك أمناء الله فى أرضه وبريته وأولى الأمور 
با اؤۃمن حفظ ما اكتمن عليه ۰ 

قال : وأول ما يجب على الملوك أقامة الدين وتحقيقه بالعمل بنفسه 
وبأخذ الرعية باقامته فان الخير كله انما هو غی طاعة الله جل وعز ٠‏ 
قال : وان قوام الملك انما هو بالدين خاذا ضعف الدين ضعف الك ٠‏ 
قال : وبجب عليهم أن يكوى أركان الدين وأن بہینوا آمر الفقه غان 
الفقه هو القائد الى القول بالآخرة » ويجب عليهم أن يقيموا العدل 
الذى مه صلاح الك والمملكة فان العدل هو سيب عمارة المملكة والجور 
سيب الخراب والبوار قال : وواجب عليهم الحماية والحراسة : 


رم تبك فى الأصل ٠‏ 
۳:۹ 


و الحمایه انما تكون من الأعداء المعاندين والحرامسة انما تكون بكف 
الفسدین وترهیب التمردین ۰ قال : وان الملك هو الجامم وهو الفرق : 
وهو الولف وهو البدد : وهو المقوى وهو الضعف وهو المهين وهو 
المكرم ٠‏ قال : ومن أعظم اعمال الملوك العمارة والحراسة قال : 
و/ الحراسة انما تكون بالعقل والعمارة انما تكون بالعدل ٠‏ 


فى ان الملك والعبودية اسمان يثبت كل واحد منھما لصاحبه : 

قال انوشروان : الملك والعبودية اسمان بثبت كل واحد منهما 
الآخر ۰ قال فكأنهما اسمان یثبتان معنى واحدا غان الملك بقتضی 
العبودية والعبودية تقتضى الملك ۰ غاللك محتاج الى العبيد والعبيد 
محتاجون الى امك ٭ 

وقال 03 وان العلماء شبهت آمر الك و ااملکه بالیدن و النفس الفنقر. 
وقالوا النفس تابعة زاج البدن ھی مفتقرة الى صلاح البدن وانما 
ساء وسر + قال/ وان املك أولى بالعيدد من العبيد آنفسیم ۰ 

فى أقسام الرعايا”» : 

قال : الرعايا أربعة أقسام : فقسم منها آهل الدین وهم : 
فرسان ورجالة ٭ والقسم الثالث الكتاب وهم أصناف : فمنهم كتاب 

)۳۷) يتفق تقسيم العامرى لطبقات الرعايا فى القسم الأول 
الثالث عند أخلاطون ( العمال ) ويزيد عليه بالقسم الثالث « الكتاب » 


Yo: 


الزراع والرعاة والصناع والتجار ٠‏ 
فى فضيلة السوس : 

ال : الرعية انما تشرف بخلتین : احداهما قبول الأدب 
واخرى حب التعب ٠‏ متى استعلی الملك على رعيته ذهب حسن حال 
رعيته ومتی أبطأ العبيد عن الطاعة ذهب عزهم وجمالهم وعيشهم فى 
عاجلهم وآجلهم ٠‏ 

فى أنواع السياسات : 

قال أفلاطون : السياسة خمسة أنواع : أولها « السياسة الكلية » 
الاجل تولى أحكامها/ واتقانها والثائیة « الملكية » وهی التى يسوس بها 
لك رؤساء ادن والثالثة « المدنية » وهی التى يجب أن يساس بها 
كان المدينة والرابعة البيئية وهی التى يتولاها رب كل منزل فى 
آهله و الخامسة الیدئیه وهی التی يجب على کل واحد خی بدته ونفسه ۰ 

وقال آرس‌طو طالیس : اللك حافظ لاکراء واما المدنى فانه 

وقال آفلاطون المدنية كالصورة والمديئة کال لشخص ٠‏ 

۱ 

تنویع على وجه آخر : 

قال آفلاطون ۳ السياسة نوعان أحدهما ما مسجب علی الرئیس آن 
يفعله وهی البالنة فى النصحية والآخر ما يجب على الرژوس أن يفعله 
و هو خسن الطاعة ۰ 

فى أقسام السیاسات : 

السیاسه تنقسم آولا الى قسمك : عامية وخاصية . العامیه هی 
التى یساس بها الجمیع والجملة » والخاصية هی التق یساس بها 


(۳۸) القصود هنا آبو الحسن العامری ٠‏ 
٥٢‏ 


الأوحاد والطائفة ٠‏ والعامية تنقسم الى قسمين الى سياسة السلم والى 
شیامه الف و واه من کی لفن حسم اب انتا 

والخامية تنقسم الی آقسام بحسب حال الساسین وبحسب 
الاغراض ٠‏ فسياسة الصبیان قسم > وسیاسه النساء 
وسياسة الصناع قسم الثناء قسم وسياسة الحفظة قسم وهم الجند » 
وسياسة الرؤساء قسم ٠‏ وتنقسم من وجه آخر الى أقسام آخر ٭ 

ونقول : ان سياسة السلم تنقسم الى قسمين : الى سياسة الرخق 
والاحسان والى سياسة الغلظة والهوان ٠‏ وسياسة الحرب تنقسم 
الى قسمين الى سياسة مداهنة ومداغعة والى سياسة مواثبة ومناجزة ٠‏ 

القول فى مادة الاسعاد وصورتها : 

قال بعض الحدث من المتفلسفين "١‏ : مادة السياسة أحوال الناس 
فى هيثاتهم وأخلاقهم قال وصورتها الفضيفة وهن الغرض واليها 
الترغيب والترهيب ۰ 

قال آبو الحسن : ان السياسة لم تكن تجرى على جهة واحدة 
لکن على جهات كان من البین أن الصورة لا يجوز أن تكون واحدة 
والمساس لما يكونوا صنفا واحدا! لکن اصنافا كان من البین ان 
المادة لا/ يجوز آل تكون واحدة ٠‏ وأقول فى تنشكة الأبدان انما هی 
الأبدان والصورة الصحة والجمال والشدة والاله الغذاء والرياضية 
والمادة فى تأديب النفوس وانعاشها والصورة الفضيلة والاله الأدب 
والعادة والمادة فى التصريف والتکلیف والأحوال والهيئات والصورة 
الخيرات المكتسبة والاله الترغيب والترهيب والقهر والشدة ٠‏ 


فى كيفية السياسة وهى الحیلة فى اجترار الناس الى طريقة السعادة : 
قال آفلاطون : السبيل غی اجترار الناس الى الطاعة غی سلوك 
طريقة السعادة أن یجعل الك السنة قدوة لثفسه خلا متحرك الا بتحریگها 
٠‏ ) فی الغالب يقصد الفارابى ٠‏ 
YoY‏ 


ولا یہ کن الا بتسکینها ولا يغضب الا بأمر ها وعلٰی مقدار ما تامر به 
ولا يرضا الا باذنها وفى الوقت الذی تامر به وهكذا يجب أن يعمل 
اذا آراد أن یکرم أو یهن ۰ 


قال وینبعی آن یجعل نفسه قدوة أن بليه من أهله وأولاده 
وخاصته وولاة آعماله وان بجعل احله وأولاده وخاصة وولاذ آعماله 
بحال أن يصيروا/ قدرة أن ورأهم ودونهم ۰ وینبغی أن یأمر 
ولاة أعماله بآن یآخذوا من تحت طاعتهم بأن يجعلوا أنفسهم قدوة 
لأهاليهم وأولادهم حتى یکون آهل مملكته كلها يدورون على قطب 
واحد والقطب هو السنه المسنونة ٭ 


قال اخلاطون : ويجب أن يكون خادما للسنة ورؤساء المدن خادما 
له ورعايا رؤساء اندن خادما لهم واهل كل رجل وآولاده خدما له 
فيكون المحرك واحدا والمسكن واحدا فالامر والناهى وأحد وهو السنه 
المسنونة على سبيل ما وصفنا ٠‏ قا وآقول الواجب على الملك آلا يكون 
بخلاف ما يدعو اليه بقوله وبخلاف ما يجب أن يكون الناس عليه ٠‏ 

قال وآقول : مثل الملك مثل النهر العظيم الذى منه يستمد سائر 
الأنهار فان عذبت ماهیة عذبت بقیة الأنهار * وان ملحت ملحتء 
قال وأقول : اذا استعصى على السنة هبط نوره واستعصى عليه خدمه ٠‏ 
فال ورساء المدن اذا استعصوا على الملك ذهبت هيبتهم واضطربت 
طیهم رعيتهم» قال وينبغى للملك أن يبذر الخير فىالرؤساء الذين/ هم 
دونه ويأمر الرؤساء بتبذيره غیمن دونهم ثم يآخذ نفسه بالعمل 
غبما ہذرہ ويأخذ من دونه بالعمل به ويأمرهم أن يأخذوأ من دونهم 
باستعماله ثم الواجب عليه من بعد ذلك أن يراعى ما بذر مما نبت 
غان وجد أرضا لم تنيت كربها وان رأى ثمرة رديئة حصدها ٠‏ قال 
والثمار هى الأفعال ٠‏ قال وآقول سبيل اللك أن يجعل نفسه 


(4۰) اضف _افة ٠‏ 
(؟5) اضبافة ۰ 
Yer‏ 


قدوة أن دونه بالقول والفعل جميعا حتى يكون قوله وفعله يجريان 
مھ محر ی واحد « 

قال : وانه لن ينفعه دعاؤه الى السنة بقوله اذا خالفها يفعله 
وینبعی أن يعلم أن خلافة لها بنعله يكون تزهيدا فيها وذما لها وان 
يدون راعیا لها بلسانه ومادحا لها ١ ٠‏ 

قال : وينبغى أن يعلم انه لم يمكنه أن يؤدب غيره اذا لم يكن 
هو متأدبا فى نفسه ولو جاز هذا جاز أن يكون الأعمى هاديا .+ 
والضال عن الطريق مرشدا ۰ وقال : وقد يمكن الطبيب أن يعالج 
بطنه وان كان مريضا ببدنه أعنى الطبيف فأما السائس خانه لن 
يمكنه أن يهذب نفس غيره اذا لم يكن هو متهذبا فى نفسه قال والعلة 
فى ذلك/ أن .الطبيب والسائس جميعا انما يعالجان بأنفسهما وان 
كان آحدهما انما يعالج الأبدان والآخر النفوس وما يعالج به الطبيب 
مريضة لکن الطبيب لو آراد أن أن يعالج بدن غيره ببدنه وکان بدنه 
مريضا لم يمكنه ٠‏ قال وأقول بعيدا أن يتولد من الشرير الخير فان 
الشرير لا ينتج الخير والشره شرير وكذلك الجائز وكيف يولدن 
العفيف و العادل ۰ وقال الاك قدوة والناس أسوة فمن لم بمكنه 
أن يجعل نفسه قدوة غلیس ہامام ٠‏ 
رعيتك وأنت فاسد ولا مرشسد لهم وأنت غاو ولا بمؤدبهم وأنت 
ضال وكيف يقدر الأعمى على أن بهدی والفقير على آن يغنى والذليل 
على أن پەز“ . 
۱ وفيه ولا يرينك رأيك آنك اذا أحسنت القول دون الفعل خقد 
أبلغت من دون أن يصدق قولك فعلك ومن دون أن تحقق سريرتك 
علانيتك ٠‏ 


مستعرب من غیلسوف ومعلم الى ثایّد مرهوق ٭ هذا القول منتحل+ 


a4 


حیلة۶““ أخرى وهو أصل كبي : / 

قال اغلاطون : فانه ليس يمكن السائس أن يحمل من يسوس 
على الصلاح ما لم يوف هو عليهم ما يلزمه لهم فى الصلاح ومن حق 
الحياطة والرعاية والصيانة غانه اذا فعل ذلك وثقوا به وعرفوا آن 
الصلاح لهم فى طاعته فان استعصوا على طاعته آمکنه أن ینبسط فى 
التسلط عليهم وذلك أنه متى وفاهم حق الرعاية أمكنه أن يقتضى منهم 
حق الطاعة غان لم بوفوه حقق وعبده وان وغوه حقق وعده ۰ 


قانون : 
قال اغلاطون : ويتبغى للملك اذا أمر بأمر أن یثبت عليه وكذلك 
اذا تھی عن شىء ولهذا نقول بان الواجب على اللك أن يكون شدیدا 
فى غير عنف والواجب على من دونه أن يبادروا الى استجابته ولذلك 
نقول بيأنه يجب أن تكون الرعية سلسين من غير ضعف ۰ قال والسياسة 
فعل للسائس وهو يقتضى انفعالا من الساس حتى يثمر ويصبر له مى 
وا اثال فيه السدى واللحمة فان الثوب انما يكون باجتماعهما ومثال 
السدى أخلاق الملك ولذلك يجب أن يكون أشد ومثال اللحمة أخلاق 
المساسين ولذلك يجب أن يكون اسلس ۰ / 
بقية القول فى كيفية السائس 

حيلة أخرى فى اجترار الناس الى الواجب : 

قال اغلاطون : الحيلة فى حمل الناس على ما تأمر به السنة 
الترغيب م والترغيب انما يكون بالأشياء اللذيذة والحيلة غی قيض الناس 
عما تنهى عنه السنة الترهيب والترهيب انما يكون بالأشياء ااؤذیة 
والكريهة ٭ قال وآقول الترغيب یبعث الرجاء والترهيب المخافة والناس 
بالرجاء ينقادون وللمخافة يمتنعون ۰ 

)٤٤(‏ كلمة حیلة وفى معظم المواذ ع الأخرى مقصودة بها وسیلة 
أو آداة عملية يستخدمها الحاكم أو السائس فى التعامل مع الرغية ٠‏ 


o0 


وقال ارسطوطالیس للاسكندر : اذا أردت الى رعيتك أمرا فى باب 
من الخبر فامزج معه طمعا من الدنیا لتسکن قلوبهم الى هذا آن 
نفرت من هذا واذا أردت أن تمنعیم من باب من الشر غامزج معه 
با مما يكرهون فان الانذال لن بنجذيوا الى الطاعة الا بالمخافة ٠‏ 


حيلة وهی قرينة من الأولى : 
قال آفلاطون : ومن الاشیاء المعينه على اجترار الناس الى الأدب 
وحملهم عليه مدح الأدب واکرام التادب وذم سوء الأدب واهانة 
من ليس بمتآدب ٠‏ / 
أخرى وهى قرينة من الأولى : كان آنوشروان يوقع فى كل عهد 
سيس خيار الناس بالمحبة وسفلتھم بالاخافة وآمزج للعامة الرغية 
2 ۱ 
حيلة آخری : قال افلاطون : ومن الأشياء النافعة فى حمل 
الناس على الدب والسنة آن يزيل عنهم ثقل الاستكراه بأن يعرفهم 
ما لهم فى استعمال السنة من الصلاح ومن العز وبأن يعرخهم ما عليهم 
فى ترك استعمالها من الفساد والهوان فانهم اذا عرغوا ذلك رغبوا 
ى التزامه حلوعا × وقال ولیس یتبتی آن يفط هذا مم العندث 
والشرہ فان آمثال هؤلاء لا ينقادون للخير الا بحيلة وخداع أو بقیر 
٤‏ 9ص 7 س0.0 بین لهم الخير والشر والجمیل 
والقتيح وااؤذی واللذية ٠‏ ۰ 


بيان أن الانسان مفتقر الى معونة الناس له فى أكتساب السعادة* : 
02-1 وہ رتھ ل و 
ألى مثل ذاك منه فاضطروا الى الاجتماع والمشاركة ولذلك اتخذت 
القری/والدن + قال وبيان أن الواحد لا يفى بتمام ما يحتاء انيه 
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خی بقائه ان الغذاء وهو حاجة واحدة من حوائجه لا يحصل الا بالالات 
الا بصانع ويحتاج ثقل كثير من اللات الى دواب وقال وهو فى 
انل کأجز اء السلسلة ااتعلقة بعضها ببعص ۰ 


وقال ارسطوطالیس : الانبعات7 © الى الشركة المدنية ضرورى 
وبالطيع قال ولدلك نقول بان الانسان حى مدنى بالطبٔع وان الذى 
لا يمكنه أن يشاركه هذه الشركة لشقى والذى لا يحتاج أليه مثاله 
وقال بعضهم لا کان الاتسان متصورا بتلونه الى غرض ما احتاج 
خی اسنکمال الغرض الذی آرید له الى آسباب كثيرة ولیس فى امدان 
الواحد وفاء القيام بتثبيت جمیع ما يحتاج أله یتسه فامتاج ألى 
معاونين فکان الاجتماع والدن لذلك ٠‏ ومعرفة هذه الحال تكسب 
الالفه وااحبة ۰ 

وقال الجاحظ : اعلم بان حاجه الناس د بعضیم . الى يعض صفة 
لازمة خى طبائعهم وخلقه قائمة فى جواهرهم مي بجماعتهم /وثايتة 
لا تزايلهم قال وذلك أنه ليس أحد يستطيع بلوغ حاجته بنعسه من 
دون الاستعانة بغيره فحاجة الأدنى مضمنه بمعونة الأقصى والآدنى 
سسسخر للآقصى كما سخر له الأقصى والأجل میسر للآدق كما بش" 
له الأدق غالملوك مختاجون الى السوقة غی باب والسوقة يحتاجون 
الى انلك فى باب كذلك الغنی والفقير والمالك والملوك ٠‏ . 

قال الحاحظ : وان الله ثم يسخر للناس جميع خلقه الا وهم 
محتاجون الى جميع خلقه ٭ قل والحاجة حاجتان : قوم وفوت ولذة 
وامتاع فسيحان من جعل فى ارتباط البعض باليعض تمام المصلحة 
وباجتماع الجميع تمام البغية وسبحان من جعل فى نقصان الواحد 
بطلان الجميع برهانا واضحا وقياسا قائما لان الجميع انما هو واحد 

۰ (ه4) يعرض العامری للاجتماع الائسانی وضرورته اعنمادا 
على مصادره 3 .أسعية اخلاطون وارسطو مستخدما نفس حجمهم 
وأقوالهم  ٠‏ 


YoY 
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فم الى واحد وواحد آخر ضم اليها خاذا جوزت رفع الواحد والآخر 
مثله غی الوزن والعلة فقد جوزت رفع الجميع لأنه ليس الواحد 
أحق فى الحق من الثائى فاذا جوزت ابطله فمذلك الثانى والثالث 
حتى يأتى على الجمييع ٠‏ / 
ومن حيفية اسياسة الحرلة فى أسستدامة انسامة : 

الحيلة غی استدامة العامة الترغيب فى الألفة وخطر الشتاب 
والفرقة وايجاب العدل والنصفة وتحريم الجور والمضادة والألفة 
هی أن یخون .كل واحد يحب الآخر کحبه لبدنه اذا كان كل واحد 
من هذين سبب حياته ٠‏ ویلزم من هذا أن يحب الخير لصاحبه ويسر 
به اذا صار اليه ويكره الشر له ويسوءه اذا امتحن به والوجه فى 
تسبیت الألفة أن يجعلهم متشاكلين فى الفضيلة ومتشايهين د مھ 
والهمه خان ااشاکله محبوية والشبيه يدب الشبیه اما فى ۳3 
غبان ن یجعلهم اعفاء انجادا متعقلين عدولا واما غی الهمة فبآن يحملهم 
على آن تصير همه کل واحد منهم طلب تنم ده ولمشاركيه وتجنب 
الضار له ولهم اما غی الفعل خان تکون آفعالهم موجهة نحو الجمیل 
ونحو الجيد وذلك بأن يجتهد كل واحد منهم إن صخ فی عملة اع 
بهدوأن يبلغ فى تجويده آقمئ ما يمكنه وآن يكون محبته/ أنينتفع ټه 
غيزة أكثز من محبته لنفع نقسے ٭ واما حملهم على اخسن المغاملة ' 
فان یجعل للعادل الجوائز والكرامة وعلى الجائر الهوان والخسارة ٠‏ 

وت هید سر لی فو و أجلن التول فيه ههنا 
ان ثساء الله عز وجل ٠‏ 
الثرغيب فى اقامة العدل وبيان أنه ضروری وطباعی فى الحياة : 

'" قال ازسطوطاليس- :-العدل طباعى وضرورق فی- الحياة قال وبیان ۰ 

ذلك ان الحياة الفاضلة هی التى تتصرف فى تمام الكفاية وليس بممكن 
أن يكون ذلك للمنفرد غاحتیج بسبب ذلك الى الاجتماع لتصرف الأعمال 
الخآصية عامية وانه لیس يكون ذلك الا بالشركة التامة والشركة التامة 
هې ا۔ادنیة قال فالعاجة الى حسن المعاش ريطت هذه الشركة والحاجة 
الى ما يكون به حسن ال عاش ولدت العاملة والحاجة الى استدامة 


eA 


العاملة آوچیت المعاوضة ولا کان لا مانم أن يكون عمل احدهما افضل 
من عمل الآخر احتیج الى شىء یعرف به مقدار الأشياء/فجين دت 
الشىء الذهب والفضة واحتيج آیضا الى الذهب والفضة اعنی 
آخر وهو أن أحدهما قد يحتاج الى عمل صاحبه فى وقت لا یحنج 
الآخر الى عمله فيه غاحتیج بسبب ذلك الى شىء يحون کالکفیل له 
ولم يصلح آن يكون الكفيل فيه عمل صاحبه لان كثيرا من الاعماں 
لا آثار الها كالسياسة والرعى والغنى ٠‏ وایضا فان كثيرا من الأعمال 
التى يظهر لها آثار لا يبقى المدة الطويلة خأقيم الذهب والففة اذلك 
وصارا مالا بالعرض وصارا ثمنا للأشياء وقيما لها ٠‏ قال ومما 
يدل انها صارا مالا بالعرض لا بالطبع انا لو شسثنا عيرناهما ٠‏ 
فى الصدل ما هو)») : 

قال اتو الى + القند هن ۰ لا مساراة 
قال وذلك بان يكون لاحدهما من الخير أكثر وللاخر أقل ومن لنسر 
بخلاف ذلك ٭ وقال فى موضع آخر العدل هو الماثلة على .در 
المناسية ٭ 

وقال اغلاطون : العدل هو الصناعة التى يستبان بها ها ينبغى . 
أن يعطى العامل والشريك وما لا ينبغى أن يعطى وان ينبغى أن يعطى 
وان لا ينبغى وفی أى وقت/وبأى مقدار وبأي حال ٠‏ وقال بعضهم 
العدل من بين الفضائل خير غريب وذلك أنه مضاف الى تی آخر اما 
رئيس واما شريك ٠‏ وقال بعضهم العدل خير غريب لا ينتفع العادل 


)٤۷(‏ یحد المعلم الأول العدل بالمساواة واللاعدل باللامساواة ومن 
هنا بقول أرسطو « واذا كان لا عادل لا مساو خمن البين أن هاهنا وس طا 
بين هذين النوعين من اللامساوى وهو الساوی فان الأكثر والأقل ' 
تكون فبه المساواة آیضا غاذا كان لا عادل لا مساو غالعادل مساوى 
وذلك یراہ جميع الناس من غير قياس آیضا » ص ۱۸۰۶ ٠‏ قارن أيضا 
أرسطو الأخلاق الى نيقوماخوس ص ۳۸۵ ۱ 


۲۹ 


لكن إينفع] غيره ٭ قال الشيخ : كيف لا ينفعه وصلاح حاله واستدامة 
بقائه وانما يقع به ۰ : 
. وقال مسطا بن لوقا البعلبکی : اكد حدو. .لفقل والعدل واحد 

حدود العدل هو مقارنة کل فعل بمثله ٭ 
فى تسام السل : 

قال آغلاطون : العدل قسمان : خاصى وعامى وقسد ذكرنا 
قوله غی الخاصى فى باب ان العدل ما هو » ال واما العامى فائما 
هو اعتدال قوى الأئفس وقال النفس خامی وعامى » فالخاصى انما 
هو خيما بين الظلم والانظلام قال وآما العامى فانما هو فى اعتدال 
حركات الأنفس الثلاثة ۰ وقال أفلاطون العدل قسمان : أهلى وهو 
المركوز فى النفس وغريب وهو الذى يكون من خارج ٠‏ 

وقال الينس : العدل قسمان [ منه ما هو ] مركوز فى النفس 
ومنه ما هو خارج//[ ظاھرا ]۵ بالقول وكما أن اننطق الخارج بالقول 
انثناؤه على ما فى النفس كذلك العدل الخارج من النفش انثناؤه انما 
هنو على ما فى النفس ٭ 

وقال. أرسطوظ الست 3 اعد شستان + مرن ودام وني 2 
غالطبیعی دو الذى ليس يمكن أن يكون بنوع آخر كالنار التى تحرق 
ههنا وبفارس ٠‏ والناموسى يظن به آنه مختلف وليس الأمر كما يظن 
فان الاختلاف فى الناموسى انما يقع من تحريف متأول أو غلط مستنبط 
وذلك ان الناموس کلی كل وليس يمكن أن يقال ھی بعض الأشسياء 
چو 
القسول فى كيفية المائلة(۰" : 

. قال ارسطوطاليس : يجب غی قسمة ار امة والأموال والأخذ 


(6۸) اضافة جائبية فى م ۰ 
):٤(‏ اضافة جانبية خی م ۰ 
(٥ہ)‏ بعرخضن العامرى . هنا لما قدمه أرسطو تحت عثوان 
« و العدالة التوزيعية توسط نسبى الفترة السادسة من القالة الخامسة ع 
۲٢٢‏ 


والاعطاء أن تكون ا لماثلة فيه على قدر ا ناسبة والناسبة آقل ما تکون 
فى أربعة وذلك بين فى النفصلة خانه ينيغى أن تكون -نسبة الخفاف 
الى البيت کنسبة ۳ الى الاسكاف قال واما خی المتصلة فقد يشتبه 
الأمر فيظن أنه يتم بثلائة ولیس الأهر على ما/یظن من أجل أنها 
تستعمل الواحد مرتين خمثال ذلك كما أن الألف الى الباء كذاك الباء 
الى الجيم فان جار آحد وجب على السائس أن ينتزع منه الزدادة 
لان الس‌ائس هو حافظ للمساواة ويجب مع ذلك أن بعأقبه الا أن 
يكون انما جار بغير ارادة ٭ قال واما خى الجراح فانه انما ينظر الى 
المائله فقط ولا ينظر فيه الى الناسبة قال وقد كان « اذا متيس » 
يقول : يجب أن يعتبر فيه الناسبة كان يقول. أن جرح وهو رئيس 
لم یجرج الا أن يكون الجروح رئیسا قال وكذلك آن ن قطع عضوا 
وکان يقول وان جرح من لیس برئيس رئيسا فليس ينبغى أن يجرح فقط 
بل أن یعذب مع ذلك ٭ قال وما قاله « اذا ميقس » هذا ليس 
يصواب عندنا ٠‏ 


الهداية والارش اد٥‏ , 


- حیث یذکر ان اب واة فی "انق والعادل كن آزبمة : فالمندر اقل 
ما يكون فى أربعة ١٠ء٠‏ فلعدل آذن شىء مناسب فان الشىء المتتاسب 
ليس هو خاصا لعدد خاس » بل نوع كلى العدد ‏ لأن اأنام بة مساواة 
كلية ؛.وتکون فى أربعة أقل ما تكون ٠‏ فأما ا نفصلة انها تكون فى آربعذ 
غبین ٭ والتصلة أيضا كذلك من أجل أنها تستەمل ۔الواجد مرتين : كما 
أن الألف الى الباء حذلك الباء الى الجيم : قلق قيا الباء مرتين تكون 
المناسبات أربعة ٠‏ 

)١ه0)‏ قبل نهاية القسم الثالث بعشر: صفحات انهى العامرى الجزء 
الأول ص ۱۸۱ من كتائه الذى شس مه ۱۳ لی قسمین وبالتالى یقح آغا u:‏ القسم 
الثالث فی الجزء الأول ولا ندرى أى مبرر لهذه الف ٭ وقد آشار 
ميتوفى لذلك فى عنوان بارز فى نياية الجزء ٭ 

۳۱ 


جسم الله الرحمن الرحيم “١‏ 
بماذ!(۲) يجب أن تكون مجازاة المبتدىء بالاحسان : 


قال ارسطوطاليس : وقد ینبغی أن يفحص بماذا يجب أن تكون 
المجازاة بالنوع الذى بيدا به المحسن أو بما يطمع فيه ٠‏ ومن البین 
أنه اذا لم يصل الى المبادى ما يجب أن يكون شبیھها عنده خی اليدى (*۶) 
لم يكن کالغنی اذا قوبل بالغنى لانه لم يكن مراد المغنى ذلك بل 
ال ال ۰ قال وآقول أن امكافأة يجب أن تکون على قدر ما آنتفم مه 
من آحد.ن بمقدار ما آصیب منه وبالزيادة عليه بل آکثر ۰ قال وأقول 
ان العطی کالامر وأنه لیس دمكن فى كل شیء اقامة الکافاة ۰ قال 
ویجب أن يقر بالمعروف من لا یقدر على الكاغاة ٠‏ ۱ 
فی الأفضال ما هو : 

قال ارسطوطالیس : الافضال فوق العدل بسبب الجميل والمفضل 
هو الذى يزيد فى العطية على الواجب ویبتدیء بما ليس بواجب ويفعك 
ما يفعل لينتفع به ذاك لا هو ولذلك يعطى من لا يقدر على المجازاة /,٠‏ 
تفصيل آلجنایات : فان منها ما هو اساءة وشرية » ومنها ما هو 
اساءة وليس بشرية » وان منها ما هو خطا ولیس باساءة ولا شرية : 

قال آرسظوطالیس : الظلم والشرية ما كان عن اخقیار عن الفاعل 
قال وما كان يعلم مسيبه ولم يكن ذلك عن اختيار ومن الفاعل وذلك 
بأن يكون لغضب أو شسوهوة فانه خبث واساءة وليس بشرية وما كان 
لسو آو غلط قلت أو اكراه فانه ليس باساءة ولا شرية ولا خبث 


ركه) ہدایة الجزء الاثنى من الكتاب + 
(۳ه) ہما ذى فى 
(۰4) بالندى فى الأصل :٠‏ 
(ەہ) کالعنی ھی الأصل ٠‏ 
ركه) بالغنا غی الأصل ٭ 
۰۱ خلت فى م ٭ 
55 


ولا ظام لكنه خطا ومذ رة ء قال وأقول الظلوم هو الذى لحقته الضرة 
من آخر بارادة والذرور هو الذى لحقته الضرة من آخر من غير ارادة 
منه ۰ قال وذلك بآن یکون مکرها أو غير عالم بما یفعل ۰ 

تفصیل : ما تلزم العقوبة فيه من الجنایات مما لا تلزم فيه العقوبة : 


قال ارسطوطالیش : ان العقوبة لا يجب فيها رفيما) 8 لا یکون 
بارادة وذلك مثل ان بأخذ آخذه بيده فیضرب/بها غيره ٠‏ قال ووجه 
إخر مما لا یکون بارادة وهو أن لا يعلم لمن یضرب أو بأى شىء یضرب 
أو أنه مال الفعل وذلك بأن يطعن وهو يظن انه لم يطعن وجميع ما 
يفط لكان آغة عارضة فى عفب أو سو أو شكر ففيه العقوبة 
لانها ارادية وذلك انه لم يذهب على فاظليتها ان يضرب أو بأى شىء 
يضرب ولا أى فعل يفعل ٠‏ قال وأصحاب النواميس لا يعذرون السكران 
لانه سبب آفته وهذه الآفات اعنى الغضب والشهوة والسكر يزيد 
عن الاختيار . لا عن الارادة غالذی يذهب عن هؤلاء معرفه المختار 
لا معرغة المراد ٠‏ قال وجهل الانسان ہما هو آمر لیس يكون علة 
لا ارادة لکن علة الرداءة ومن‌الحال أن يقالبأن هذه ليست بارادته وأكثر. 
أفعال الناس انما تک ن من خضب وشهوة ٠‏ قال وأيضا فمن النکز 
أن يقال بأن غضبنا أو شيوتنا تحرجنا عن الارادة وقد يجب فى بخن 
الأشياء أن نغضب وفى بعضها أن نشتهى ٭ 


الأفعال المختلطة من الارادة ومن لا ارادة ايها تكون ارادية أو لا 
آرادية : /ة 

قال أرسطوطاليس : الأف ال المختلطة من الارادة ومن لا ارادة 
بالارادية آشبه وذلك آن هذه الأفعال وقت ما تفعل ارادیة والیدء(۹*) 
فيها الى الفاعل وهذه مثل ما يفعل لخوف القتل أو من أجل ما 
لا يصير على مثله ومثل طرح الأموال فى البحر مخاغة الغرق وهذه 


(4م) اضضافة ۰ 
)٥٥(‏ وال دو فى الأصل ٠‏ 
۳۹۳ 


تشبه ما تكون بغیر ارادة لأن فاعلها انما يفعلها من آجل المخافة 
وربما لم یصلح أن يعذر اذا كانت الأشياء التى قد فعلت عظيمة ٠‏ ومن 
العسران يفصل آی الاشیاء ينبتى أن يعذر وايها لا ينبغى أن يعذر 
فان التى تتخوف منها مؤذية والتى يحمل عليها قبيحة ٠‏ 


فى العلة ألتى من أجلبا يحكم للجور بالعظم ٠‏ 


قان ارسطوطاليس : الجور انما يكون عظيما بوجهين أحدهما عظم 
الضرر والآخر عظم الشر قال وعظم الشر يكون بوجوه أحدها أن 
يكون: فيما تعظم حرمته مثل. أن يسلب كسوة بيوت الله أو يفعل 
ما تخف منفعة ویعظم ضررہ مثل النبش عن الموتى وأخذ أكفاتهم 
أو يكون أول من فعل ذلك أو يكون/قد غعل ذلك الفعل بعينه مرارا 
آو يكون أنما غعل ذلك من بعد العهود والایمان أو يكون قد فعل 
اساءة الى من أحسن اليه والظلم فى غير ااکتوب اعظم ٠‏ تال 
واللصوص وقطاع االطریق والقامرون كفار وظلمة ۰ قال والظلمة 
وأهل الشر هم كفار آیضا() ٠‏ 


فى الأسباب الباعثة على الجور : 


قال ارسطوطاليس : الجائرون انما يجورون حين أنه لا يمسهم 
الغرم والقساس البته أو يكون ما يلحقهم أقل من النفعة ويقع امم 
هذا الخلن لعلل احدها أن يكونوا مياسير أو ذى حماية آو سلطان 
أو اخوان أمثال مؤلاء أو من المتصلة بهم أو یقدروا حمايتهم لیم 
سالرشذسوة قال ویجور الانسان لا لينفع نفسه لکن لیلحق المضرة پمن 
قعل به > وتكون فلا آها شوه اله مئه او اوه قال اخوانه 
منه أو من جهته أو یظان أنه لیس یجسور ان کان من يفعل به قد 
يفعل بالناس مثله ٠‏ 


(٭٦)‏ غریب أن یصدر هذا تن أرسطوا فهو آقرب الى حديث 
الرجل التدین آو الواعظ + 
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فی الأسباب الدالة على الجسور : 


قال آرسطوطالیس : الجائر كثيرا ما یجور على من تغفب عليه 
الحياء وكثيرا ما يجور على من يحتمل الظلم وربما جار على من يعرف 
بالتحرض وطلب الشر وعلى الذين تشناهم القضاة والحكام وعلى 
الذين بشناهم أصدقاء القضاه والحكام ٠‏ قال وقد يجور من بظن 
انه لا ينتصف منه لائه يخفى أمره ومن هذا الضرب يكون جور 
الذ عيف ومن لا مقدرة له على القوى لانه يطمع فى أن يخفض أمره 
من قبل أنه لا ین به ذلك ٠‏ 
أبانة شرف العدل وعلو الانتفاع به وخساسة الجور وعظم المضرة به 
على طريقة الجدل : 

قال آغلاطون فى كتاب السياسة0© قال من مدح الجور العدل 
ضار بالعادل وائما ينفع غيره ٠‏ وآما الجور فنافع للجائر لذلك ما يميل 
الكل اليه بالطبع ٭ وقال وان العدل لم يوضع بسبب أنه خير بذاته 
لکن بسبب أنه خير ضعف من/احته الجور قال وأكثر من یمدح العدل 
انما بمدحه خديعة وسخرية قال وقال من مدح العدل » هو اما للانسان 
خى الدنيا والآخرة وهو اانعش للأمل والمقوى للرجاء والثقة عند 
الشدائد قال وهو النافع لانه به تدوم كل شركة ومعاملة وأكثر ما يميل 
الية الانسان بطبعه ضار ٠‏ وآما النافع رهو) 619 ما مال اليه بعقله 
ولذلك قيل خالف هواك تسلم ٠‏ قال وقال المادح للجور العدل هو 
الأمر الناغع أن هو آقهر والعادل هو الذى بلتزم سنة من هو أقهر 
وذلك ان كل قاهر فلابد من أن يضع لنفسه ما هو نفع له والجور هو 
تعدى تلك السنة ومخالفتها ولذلك يلحق الجائرين العذاب ٭ قال المحتج 
للعدل آرآیت أنه وضع ما يظن انه نافع وليس بنافع آيازم الأضعف أن 
بطیع السنة فان لزم فليس حد المدل انه الثاغع أن هو أقهر ۰ 

)٦٦(‏ يتقل بدوی هذه الفقرة وما يليها فى کتابه افلاطون فى 
الاسلام ص ٠١١‏ وما بعدها ويحدد موقعها فى كتاب السياسة 
ص موس 44م وسائر المقالة الأولى ٭ 

٣٢ 


قال ونقول أيضا ان كان العدل/صناعة فانه يازم أن يطلب ما هو أنفم 
ان هو أذل وأضعف لا ما هو أنفع أن هو آقهر وذلك ان موضوع كل 
صناعة انما هو نفعة المصنوع لا لنفعه الصانم خان الطب لم يوضع 
اتفعة الطبيب لکن انفعة العليل والرعى لم یوضع انفعة الراعى لکن 
من أجل اارعی وكذلك هذا خی الرياضة وغی كل صناعة غان قا 
قاكل بان الراعى انما برعی يسيب الأجرة قليل أخذ الأجرة لم يقم 
الراعی نحو صناعته لکن من صناعة آخری ٭ 

قال وایضا غانه أن كان هذا السائس انما سوس يسيب ما يأخذ 
من الگجرة فانه كالأجير فیما بعمله و اکراء الائسان نفسه خسة ونذاله 
قال وان الفاضل لا يتولى الرگاسة لسبب مال أو کرامة لکن للضرورة 
ولذاك قيل بان الدنية الفاضلة بشرف ارتفع فیها خقال بسبب امتتاع 
اهلها من التقبل بالرگاسة۳) ء خقال السادح للجور وانما آمدح .من 
انجور جور الجاثر الكامل فى جوره وذلك هو المتثلب فان المتغلب على 
الكل بآمن العقوبة والذمة ٠‏ 

قال : فان قيل بانه لم يكن الظلومین(۲۳/آن ينالوا بالعقوبة 
[ ويجابهوه ]0 بالذمة فان أحوالهم معه أن پشناوہ ويبغضوه وينكبوه 
غیما بينهم وينتقصوه » قال : وأيضا فانه ان لم يلحقه وبال جوره فى 
الدنيا فسيلحقه فى الآخرة مانا نشول فى جواب ذلك أن الجائر 
الكامل هو الذى يمكنه أن يأتى على الجور على صورة 
العدل حتی لا يشعر به احد وذلك لأنه يتزى بزی آهل الفضيلة 
ويجىء من خلفه مكر یغلب ٠‏ والصانم الكامل هو الذى يشعر ہما يكون 
ممكنا فى صناعته وبما لا يكون ممكنا فيروم الممكن ويحيد عما لا يمكن ٭ 


٠ ۱۵۲ نحو فى م والتصحیح من بدوی ص‎ )٦٦( 

(54) يصحح بدوی العبارة هكذا « +٠‏ ولذلك سكل : هل الدينة 
الفاضلة تكون فاضلة لشرف ارتفع فيها ؟ خقال » لا » بل لسبب امتناع 
أهلها من التقبل بالركاسة » ه ۱ ص ۱۵۳ ٠‏ 

(50) المظلومين فى م ٭ 

۱ ) وجوه فى .م ٭ 

اخ 


وأيضا خانه ان أخطأ قد يمكنه أن یتلاتی خطاه وان پصلحہ ٠‏ 
وأيضا خانه قد يمكنه أن يستعين على تزیا أمره لقوم یشتمل بهم من 
المتدبهين بالبالغين حتى یمدحوہ ویبرٹوہ مما رمى به وأما آمر الآخرة 
فاته يصلهه بالقرابين وبالددقات فى حياته وبالوصايا من بعد موته ٠‏ 
قال والجائز اذا كان على هذه الحال فانه بتعجل المنفعة واللذة وحسن 
العيش فى الدنيا والآخرة ٠‏ -. 


قال ناو اما العادل الكامل فانه لا يجب أن بظن انه عادل غسینطق 
به أنه جائز واذا كان على هذا غانه حط العاجل من حسن الحال ورغد 
العیش ولحقته المامة من قبل أنه پان به انه جائر وريما نالته العقوبة ٠‏ 
قال * والجائز أن تابع الناس لم يطمعوا فيه وان أراد مواصلتهم 
رغبوا فيه غهو يتزوج بمن شاء ویزوج بناته وہئیه غیمن شاء ٠‏ 

قال : واما العادل خاته أن تابع الناس ذھبت حقوقه وان آراد 
احد ظلمه یتیسر ذلك عليه لأنه لا يحب الخصومة والانتصاف وان آراد 
المواصلة لم يرغب فيه فهو لا يجد الرضا من الزوجات لنفسه ولبنيه 
ولا من الأزواج لبناته وان تولى عملا من الأعمال أبغضه آقرباؤہ وأصحابة 
وآهل عمله وذلك لأنه لا برفق أقرباءه ولا ينفع أصحايه ویمنع أهل 
عمله من الظلم فتخشن قلوبهم عليه م قال : وان الجائز فى کل هذه 
العانی على ضد هذه الحال » قال : وكذلك نقول بان العدل ضسلامة 
ناحية وحسن خلق وبان الجود جودة قضية وقوة رأى ۰ 


قال. الحتج للعدل : اخبرنى عن الجائر الكامل آیمنم نفس 
انسارق/من أن پسرق والکابر على آموال الناس من أن یکابر والزانی 
من أن یزنی : قال وكيف لا م قال بازم من هذا أن یکون ضعیف 
الرأى ذمیم الفطنة فان العالم بکل صنعة لا يمنع مما يوجبه صناعته : 
قال وآخبرنی عن الجائر الکامل هل یمکنه أن يستديم جوره بغیر العدل» 
قالّ.: وکیف لا » قال من قبل انه اذا جار احتاج الى معاونه له وآنصار 


(۷) فانا فى الأصل ٠‏ 
۹۷ 


وان لم يعطهم ما يريدون لم یثبتوا معه ولم يعينوه والسيب فى 
بِکسب أهله آلفة ومحبة وسلاما وسلما قال واما قول من یقول مان 
الجائر يمكنه أن یلبس آمره ویستر جوره فائه قول لا حاصل له وظن 
لا قوام له وذلك انه ليس يجوز أن يذهب على احد ما يلحقه فى نفسه 
أو ولده أو أهله أو اخو انه أو جيرانه وما کان بعیدا عن الانسان فائه 
لن يخفى اذا كثر وان ذهب على الناس غلن يذهب على الله وعلی 
آولیائه و اما ما يتقرب به فائه يجب أن يكون من أطيب ما له ومما يرضاه 
الله غان الله لا يرضى بالخبيث الذى هو وحش وقذر » و/بالذى 
هو متسخط فيه على أخذه ٠‏ قال ويعد فأی صدقه وقربان مما لا يملكه 
المتقرب به ولكنه يكون لغيره ۰ 

أبانة صفة الجور وذ خسته بصفة حال الجائر : 


قال آفلاطون : الجائز شقی ومرجوم وخقير ومهين وجاهل آحمق 
وان ظن به أنه سعيد ومتبوط وغنی عزیز وكيس بصير وذلك لان 
الشرور"*) داهية عليه وجميع الخیرات مشل النافع والأموال 
والصحة والجمال والقوة والملاحة ولطف الحواس وذكاء .الطبع غير 
نافعة له بل ضارة من قبل انها الآلات والأسبياب للفسق والشره 
وللتخليط والسرف على نفسه وبدنه ولفساد دنياه وأخرته ولذلك يكون 
عدشه عيشس اسقام وآلام وان ظن به أنه صحیح وعاقل خانه لا يكون 
على ما یظن به والشره يولد الداء فى البدن ویورث النباوة ويؤدى 
الى النسيان والحماقه وکثیرا ما يؤدى الى الأمراض اازمنة وربما بادر 
بالان.ان الى ااوت ٭ وآیضا فانه لا يصفو له عیشی لا یلحقه من خوفه 
العاجل ولا يتردد فى نفسه من خوف الاجل لأنه لا يآمن ,/ من أساءة 
اليهم وحق له أن لا يأمنهم ولا ينبغى له أن یامن من حسن الیهم 
لأنه انما پحسن الى من يعاونه على الشر ولیس يعاونه على الشر 
الا الشریر الخبیث وآمثال ہؤلاء یغتنمون ۳" الوثوب عليه متی قدروا 


3 السرور فى الأصل‎ (A۱ 
۲٢ 


على ذلك ٠‏ قال وهو وان لم يؤمن بأمر الآخرة فلابد من آن يلحقه 
الخوف متا يورق سی سای ای ا وتا يشير على ا 
من ذكره ولا سيما أن مرض أو كبر ٭ 

قال : واما غقذ خلانه لا يستغنى ہما يملك ويفتقر ابدا الی‌ما لا يملك 
ری ری سو تاد عي وو 
ولیس ينال كل ما یشتهی ٠‏ قال واما مهين خلأنه بسبب شرهه يحتاج 
أن یتعبد ان كان عساه لا پرضی بأن يكون عبدا له ۰ وآيضا فمن 
أجل آثه لا كرامة له لأن الكرامة انما تكون بسبب الفضيلة. وليست له 
فضيلة وان آكرم فانما يكرم للمخاغة ٠‏ 


وأما آحمق غلما قلنا ولشىء آخر وهو انه يآخذ بالعنف والقهر 
والضرب والشتم ما ليس له ثم يدفعو الى من لا يستحقه لینجو به 

من عذاب الله ولو قرط من يماج لاه جو من لب الله 
اگ قطےع عند الأخذ آکبادهم 1 / وتتاول بالضرب آبشارهم وانتهك 
أعراضهم » وأفول فى الجملة بان الحياة شر للجاثر من الموت وان الوت 
خير له من الحياة ٠‏ 

وقال أفلاطون : الجائر لشرهه مخرب لنفسه ولبدنه ولبیته ولسائر 
النفوس والأبدان والبيوت ٠‏ 
أبانة فضیلة العدل بصنعة حال المادل : 

قال أفلاطون : قال المادح للعدل العادل هو السعيد المغبوط 
فی الدنيا وهو الفائز برضوان الله خی الآخرة خانه قد اقتنی لنفسه 
الخيرات الشريفة باقتنائه الفضائل وآزال الشرور الضارة بانسلاخه 
من الرذائل قال وذلك لأنه ليس يمكن الشره ولا الجبان ولا الجاهل 
آن يكون عدلا فلابد من أن يكون العادل عفيفا نجدا حكيما ٠‏ * 


(59) يتغنمون فى الأصل ٠‏ 
(پږ) هذا هو موقف آخلاطون فى الكتاب الأول من کتاب 
ر السياسة ) ص ۹١‏ العروف بجميورية أغلاطون حين يتحدث عن 
۳۹۹ 


قال وانه لاہد من أن يشتهر أمره اذا دام عليه و اذا اشتهر 
آمره فزع الناس الى رياسته وولابته فعقدوا له الولاية على آنفسهم . 
طوعا وأسوة فسینتظم له آمرہ فى خیرات العاجل فيتمكن ما نساء _ 
ويتزوج ممن شساء ويزوج بناته وبنيه ممن شساء وان وقع 000 
مرض أو فقر أو بلية أو محنة ۂ فسيؤول أمره الى ما يعبط بة لان الله 
تعالى هو المتولى لأمره ولأمر جميع من يكون غی مرضاته وكيف يجوز 
أن بخذاله وهو مفتقر الى الله خی فعله مطيع له فى آمرجاد۳) ۳ 
ذكو أشياء جامت فى العدل عن النبى صلی الله إعليه وأصحايه : 

روى عن عمر بن الخطاب ائه قال قال رسول الله صلی الله عليه 
أفضل عباد الله عند الله منزله أمام عادل رفيق » وشر عباد الله منزله 
امام جائر اخرق ۰ [ وعن ]۷ عمر قال رسول الله صلی الله عليه 
القسبلین على عنابر من قور بیش القياقة + 

وقال الأوزاعى : روى عن رسول الله صلی الله عليه غى تفسير 
قول الله تعالی یاداود انا جعلناك خليفة فى الأرض فلا 5 تتمع الهوى 
فدذبلك عن سبیل الله » قال یتول اياك ان ترید فى نفك أ اذا تقدم 
الخصمان اليك أن یکون الحق لاحبیما اليك ء 


وكان عمر بن الخطاب يقول الهى أن كنت تعلم اذا جلس الخصمان 
بين پدی أنى ابالی على من مال الحق فلا تمهلنى/طرفة عين ۰ 

وروى الأعمش عن حبيب بن أبى ثابت عن زاذان دهقان السالحين 
قال : كانت لی آرض الى جانب آرض سعد خاضر ہی وكيله مجیئته 
وشكوت وكيله اليه فزجرنى"“ وصاح على فخرجت الى الدينة الى 
عمر بن الخطاب متظلما فلما وردت المدينة جثت بابه فاذا ہنلام فقال لی 

(*۷( نهايهة استشاد بدوى فى كتاب « أفلاطون فی الاسلام 6 
حس ٣٥١‏ ب ۱۵۷ 

(۷۱) وېن خی م ٠‏ 

(۷۲) فزبرتی فی الأصل ۰ 


۳۷۰ 


أملى آم ذمى م قلت ذمى قال : ما تريد . قلت أمير المؤمنين . خقال 
ادخل فدخلت خاذا بشیخ جالس على كساء قطوانى وعليه جبه صوف 
عليها رقاع بعضها آدم فلما رآنی قال ما تريد فقصصت عليه قصتى 
فأخذ صحيفة وكتب ٠‏ 

بسم الله الرحمن الرحيم من عمر أمير المؤمنين الى سعد بن ملك 
سلام عليك فانى احمد اليك الله الذى لا اله الا هو ٠‏ آما بعد خقد 
جاعنى زادان وذكر لی قصته خاذا جاءك كتابى ونظرت فيه فقم قائما 
حتى تنصفه من نفسك والا فاقيل الى راجلا ٠‏ فلما وضعت الكتاب فى 
يده وقعت عليه الإفك"' ولا قرأه قام قائما وقال ارضى لك قلت 
لا حاجة لی غی أرضك ولكنى آرید أن تنصفنی من نفسك » قال فما /جلس 
حتى انصفنى وأرضانى ٠‏ 

وروی ان عمر بن الخطاب قام خطیبا فى الناس فقال آئی انما 
ولیت عليكم من ولیت ليحجزوا غیما بينكم وليقسوا فیکم لا ليتناولوا 
أبشاركم أو ينتهكوا آعراشکم فمن کان له قبل أحد من عمالى مظلمة 
غلیقم فانی منصفه ٠‏ 

فقال عمرو بن العاص انك يا أمير لاؤمنین ان فتحت هذا الباب 
على عملك كثر الشغل عليك غقال دعنا من هذا فوالله لأسوين 
بين الناس وكيف لا أفعل وقد اقص رسول الله صلى الله عليه من 
نفسه وروی فى سبب ما كان من النبى صلی الله عليه حتى اقص 
من نفسه وجوه احداها ان رجلا تعلق بزمام ناقته وكان يعجل الى 
البيت للصلاة والطواف فقال له خل عن زمام الناقة فانك ستدرك 
ما رد اذا صليت غلم يف فخر به بمخصرته فلما صلی قال للرجل 
قم فا قتص أو اعف خقال الرجل قد عفوت ٠‏ 


وقال زسول الله صلی الله عليه من حكم بين اثنين ولم يسو بينهما 


(۷۳) الاخطل فى الأصل ٭ 
23 ذی فى الأصل ٠‏ 


۲۷۱ 


فعليه لعنة الله ٭ وفال رسول اللہ صلی يه من مشی مع ظالم وهو 
يعلم اند ظالم فقد خرج من الاسلام ٠‏ 

وقالت عاتشة ان امرأة من بنى مخزوم سرقت فأمر/ النبی عليه ۔ 

لسلام بقطعها فسالت ينو مخزوم آسامه أن يسآل رسول الله صلی 

لا دج ےت الله صلى الله عليه فقال 
رسول افله عليه السلام والله لو كانت فاطمة بنت محمد لقطعتها انما 
هلك بنو اسرائیل باقامتهم العدل على الضيف وتجاوزهم عن الشريف ٠‏ 

وروی ان 0 دعا الأوزاعى فلما جاءه قال له ما أردت 
يا أمير ااؤمنین خى استحضارى غقال لأخذ عنك فقال ان لا تجهل 
ما تسمع قال وكيف أجهل اذا سمعت فقال بأن لا تعمل به غانی سمعت 
مكمولا يقول حدثئی ہشر بن عطية قال : سمعت رسول الله صلی الله 
عليه وسلم يقول انما عید جاعته موءظة من الله فى دینه فانها نعمة 
من الله ساقها اليه آن أعمل بها وآن لم يعمل كانت حجته من الله "عليه 
لیزداد دائما غیزداد الله عليه سخطا ثم قال لا تكره الحق ياآمة ااؤمنین 
وان خان عليك واعلم بان من كره الحق فقد كره الله غان الله هو 
الحق ٠‏ ثم قال وروی بان الله تعالى آوحی الى داود : یا داود انی 
ما بعثت نبيا الا جعلته من قبل داعيا ليعلموا/الرعاية ویرفقوا فى 
السياسة فیجبروا الكسير وينظروا الهزيل ٠‏ 

وقال رسول الله صلی الله عليه اتقو دعوة المظلوم فانها تسری 
الى الظالم باللیل ٠‏ 

وقال حذيفة قال رسول الله صلی الله عليه انه سيكونون عليكم 
امراء يظلمون ويكذبون فمن أعانهم على ظلمهم وصدقهم بکذبیم فليس 
منى ولست منة ۰ 

وقال ان المسيب لا تماؤوا أعينكم من آگمة الجور وأعوانهم الا 
بانکار من قلوبكم عليهم لثلا تحبط آعمالکم ٠‏ 

وقال على للاشستر اياك والظلم فان الظالم رهين عسلاك غی 
الدنیا والآخرة ٠‏ 


۲٢ 


من يفية السياسة الحيلة فى اجترار الناس الى الألفة ؛ 
ها © 

قال آغلالون : ألواجب على اللك أن يصرف عنايته الى ايفاع 
الالفه والموافقة غیما بین أهل المدينة » فان كل مدينة لا محبه بين 
نما ولا وفاق فانه لا نور غیھا ولا نظام ولا ثبات لها ولا قوام ۰ 
قال وللالفة أسيب وللغرقه آسیاب غاتوی اسیاب الألفه العاسره : 
ومن العاشرة الاچتماع على طعام وعلی المنادمة والسبب الثانی الناحخحه 
والرغعه فی/ طلب النسل والاو لاد ۰ والسبب الثالث البر واللاطفه »چ 

قال : وآسباب الفرقه الاختلاف غی الذاهب والجادلة والداثرة 
با ال والقاخرة والعصبية من جهة تفضل الحال واارجال ٠‏ 

قال : والأصل فى الألفة رخع الیمین وایقاع المشاركة وذك أن 
فالواجب أن يضع فى نفس کل واحد من آهل آلدینه أنه ليس لاحد أن 
یقصر عنایته أو ماله على آهله وولده بل الواجب أن یکون ما فى ید 
كل واحد للاخر متى احتاج اليه فى نفسه أو آهله أو ولده آهلا للآخر 
ووالديه حتى يجبر خلتوم وفاقتهم ويتوم باودهم ويهتم بشأنهم ٠‏ 
وينبغى أن يمنع آشد من ان يقول قائل هذا لى وهذا لك ٭ 

قال : وقد يجب لا قلنا ان بشترك أهل المديئنة غی الامور 
الواحد منه تام الآخر وعلى مثال الأعضاء والبدن فان الأصيع الواهدة 
أن تألمت لها جملة الیدن ۰ والحسد داء عظيم /خيجب أن یجتال فىرفعه.. 

قال وليس يمكن أن يكون مؤازرة" ونصرة عند الحاربة من 
غير أن يكونوا آصدقاء ومحبين يمضهم البعض ولیس يمكن أن يكونوا 
أصدقاء من غير أن یکونوا عدو لا 0 

قال و الحبلة خی منع وقوع الاختلاف فى الذاهب ان لا يترك 
الناس بان پزولوا عن ظاهر السنة بنوع من التأويل وان یجعل على 


۰ موازرة فى الأصل‎ )۷٥( 
۷۳ 
ب العاسري.)‎ ۱۸ ( 


من تأول تأويلا مستكرها نوعا عن العقوبة فان لم يرتدع نفاه من 
اليلد من قبل أن یفسد" غيره وان لم ير نفيه حبسه : قال واا.سنة 
اذا قوی آمرها فى النفنوس انقطءت الأطماع عنہا وغن رها 
ومخالفتها أو تركها ۰ 
` قال وان السنة اذا قویت قهرت الشيوة الا ترى أن الانسان ليس 
يتوق الى جماع والديه والى جماع ابنته أو اخته نتحريم السنة وذلك 
كن فى غاية الحسن ونهاية اللاحه ٭ 
وقال أفلاطون بالأدب للانسان خير نفسه اھ شره وبالألف 
يحصل له خير عمله ويأمن من نره ٭ قال حب الثروة يحمل على طلب 
امال من غير وجوهه مثل الخيانة والحجود وااكابرة والغضب/والسرقة 
وغيرها ويحمل آیضا على منعه من وجهه وأحسن أحوال المحب للئروة 
آن فى تاجرا ال ما ا خر اا وان الدى بح القزوة لا رسس 
من القبيح ومن الذميم اذا حصل له الربح ودنك نقول بان الفضل 
لا'یجوز أن يكون 2 غنيا وآن العنی خسيس وشرير ودلك من قبل أن العتی 
لا تکون له خيرات البدن ولا خيرات او لافنائه زمانه وصرفه همته 
فى جمع الال ۰ ۱ 
تال : والمنافسة تولد العاندة والملاجة » والملاجة والعاندة يولدان 
التتاغض“والتباین وذلك بڑدی “الى التجاذب والتغالب 'ويؤدى ذلك 
الى البوار والهلاك ٭ 


ذكرلافة ألتى.تعرض .على السياسة ولا يمكن الاحتراز منها : 


كان آفلاط_ون : ينسب بعض الأشبياء الى. الضرورة ٠‏ :قال 

بو الحسن : والضرورة هى الاتغاقات الواقعة ٭ وكان ينسب بعضها. 
السياسة وقال جماعة اط الفلسفة الضرورة هی الاتفاق وهی 
البخت وهی الى ياسة وهی فاعلة الكل به كان ما كان وبه يكون ما يكون 
وبھ هو ما هو + ۱ 


YE 


وقال/ آغلاطون 3 : البخت نطق عقلی [ سار فى جوهر 1 الكل ۰ 
وقال بعضیم البخت قوة روحانية وهو نطق عقلی وهو الذی ينفذ فى 
جوهر الكل وهو اسم الاثيرى الذی هو زرع الكل ٠‏ 


وأقول البخت هو القسمة التی(۳) سبقت من الله لخلقه وهو 
القدر الذى جرى به القلم وجف عليه + 


وقال آغلاطون فى النواميس : الاتفاقات والبخوت هی الناهية 
الا مرة فى کل وقت وهی المغيرة للأحوال فانها اذا وردت بحرب لم 
يمكنا أن نتمسك ہالسسلم واذا وردت بالأمراض لم يمتنا ان نتمسث 
بالصحة ورہما وقع الوباء امرض وربما وقع الوباء المميت وربما وقع 
الجرب المهلك ٭ 

قال أفلاطون : أقول ان آمور البشرية أكثرها بخوت » على البخت 
يجرى أمر الملاحة وآمر الطب والفلاحة والتجارة والفساد والاضطراب 
فالصلاح والاستقامة انما تجرى على اليخوظ + قال وأقول بان !لله 
جل وعز هو الذى يجرى الأمور كلها ومن للله تكون الاتفاقات والبخوت٠‏ 


وقال أرسطو :/[ انما يقع ما يقع من الفساد بالبخوت الندصة 
وبالاتفاقات ]۷۸) ومال٢۷‏ الاستحالات الكثيرة وبالاتفاقات السيئة ٭ 


قال ونقول بانها لا تضر الفاضل لأنه يعمل فى كل حال يستقيله 
ہما يوجبه الرأى فيه غی وقته ٠‏ 


(۷۰) غير مقرؤہ ونصفها غير مكتوب فى م والاضافة فى 
هامش جانبی ٠‏ ۱ 

(Y۷)‏ الذى فى الأصل ڈ 

(۷۸) بياض فى الأصل في م الاضافة في هاش ٠‏ 

(۷۹) کفرا خي الأصل + 


Vo 


وقأل سابور لابنه هرمز : أن التمست أن لا تحاول آمرا الأ تم 
على مشيئتك وان لا تقصد عملا الا آدرکت منه مرادك فقد عظم چهلك 
لتوقعك وطلبك ما لا سبیل اليه لك ولا لاحد غير الله خان الأمور 
تجری بالقادیر والقادیر ليست اليك ولکنه ینبغی اذا التوی عليك 
جانب من الامر أو تمنم أن لا تترك ما استحملت لك منه ٠‏ تال : 
واعلم بآن الدنيا رہما آصیبت بغیں حزم فى الرأى ولا خضل فى الدين 
فان آصبت فيها. حاجئك .وآنت مخطىء أو ادبرت عنك وأنت مصیب 
فلا بحملنك ذلك على مجانية الصواب ومعاودة الخطاً ٠‏ 


اک 


الفصل الرالح 


أقسام الرئاسات وأصناف ادن 


القسم الر ابع( 
آقسام الرئاسات وأصناف آلسدن) 


قال آبو الحسن : الحمد لله الذى الذ پالحبوب وامتع به مرغما 
فيه وآوحش بااكروه وأمضى زاجرا نه ثم الحمد لله الذى خلق الدنیا 
بالحكمة البالعه البادرة وجعلیا مرآة للآخرة ومرقاة اليها ليتتبه العاقل 
الحبوب ۰۰۰۰۰ 7(" الاخرة بمعابة التی قد تعجلها ولمتارة الآخرة 
بالمكاره التى قد ار:مض منیا وليعير متعظ فيسع فى خلاص غيره 
شکرا أن خلصه وسہبا منه الى تخليص نفسه فيما آمامه ٠‏ 


ثم الحمد لله الذى أعطى ہما منم وأنس ہما آوحش وأوعد ہما کرہ 
حمدا ثابتا متزايدا وصلى الله على نبیتا محمدا وآله وسلم كثيرا ٠‏ 

وبعد فان كتابنا هذا انما هو فى القسم الرابم من کتابنا فى 
« السعادة والاسعاد فى السيرة الائسانية » وئرید۔آن نبين فيه أقسام 
الریاسات وعلل الفاسد©) منها ونذكر فيه أيضا آصناف المدن وصورها 
وأحوال هلها وبالله نستعین فی کل آمورنا واباہ نستهدی ۰ :/ 

القول فى اقسام أثرئاسات 

الرئاسة اما أن تكون طبيعية م وآما [ أن تكون ]۲۲ عرضية ٠‏ 
وقال اسلاطون خی 2 النوامیس 6©: الرگاسات التى تکوں بالطبع أقسام : 
فمنها رياسة الآباء والٴمیات على الأولاد » ومنها رئاسة السادة على 
العبيد » ومنها رئاسة الرجال على النساء ومنها رئاسه ذوى النجدة 
على الضعفاء » ومنها ركاسة الفاضل على الناقص » ومنها رئاسة العالم 


٠ بالفارسية فى ۴ : ابتدای قسم چهارم ازکتاب‎ (١( 

۵۵ العنو ان من الحقق 3 الریاسات مكتومة بالیاء ۰ 

(۲) بيدو ان بش الکلمات ساقطة رغم اتصال الکلام فى الأصل٭ 
رف فی الاسل القاسدة ۰ 

)5( اضافة 4 


۲۷۹ 


على الجاهل والعرضية [ هى]0© ما تكون بالتغلب والحيلة ومنها أن 
يكون العيد حرا بطبعة الخاد" + وأقول ان جميع الركاسات المضادة 
لما ذكرناها :رضية كرئاسة الأولاد على الآباء والأمہسات وكرئاسة 
الأحداث على ذوى الأسنان وكرئاسة النساء على الرجال وكرئاسة 
انجيالك على العلماء ٭ 

ونقول من وجه آخر ان الركاسة اما أن تكون عامية واما خاصية 
واما متوسطة وهی التى تكون لها نسبة الى الطرفين بالخاصية كرئاسة 
اثرجل على بدنه وعلى منزله والعامية [ الرئاسة على البدن ] كرئاسة 
الك ٠‏ ومنها آیضا/ الرئاسة على الدينة بأسرها ٠‏ والتوسطة الرگاسة 
على الحلة وعلی القرية ٠‏ 

ونقول من وجه آخر الرئاسه اما أن تكون شريفة واما خسيسة 
والركاسة تشرف بوجوه احدها شرف الرئیس وفضله والآخر شرف 
المرؤو سين أو كثرتهم والثالث [ أن تكون جارية على الصواب » 
والصواب ]© أن تكون نحو نفع المرؤوسين واستصلاحهم ٠‏ 
والذسة يلحقها من الوجوه القابلة للوجوه الموجبة للشرف وأخسها أن 
تكون همة الرئيس اجترار النافم الى نفسه والاضرار بالمرؤوسين ٠‏ 

فى أقسام الرئاسات وزوالاتها من كلام أرسطو طاليس0© 

قال أرسطو طاليس : أنواع الهيئة المدنية ثلانة م قال وزوالاتها 
الى ثلاثة ٠‏ قال واعنى بزوالاتها فسادها ٭ قال خأولها الملك وغرضه 
ما هو خير أن يكون تحت رياسته لآنه ذو كفاية غی جميع 'الخیرات 
وفاضل ٭ قال وينتقل منه الى المتغلب خان الملك الردىء يصير متغليا 
وغرض التغلب ما هو خير لذاته فى جميع الأمور ۰ 

٠ اضافه‎ )٦( 

(۱۸) اضافة + 

(۷) فى الفصل الد ادة ٠‏ 

(۸) مضاغة فى هامش جانبی فی م ۰ 

۰ بتناول العامری هنا آنواع الحکوماتِ كما يعرضها لنا آرسطو‎ )٩( 

۲۸۰ 


قال والثانیة رياسة الأخيار وغرضيم أن تكون/خيرات الدينة 
مقسومة على الاستیهال والعدل ٠‏ قال وينتقل منهم الى رئاسة قليلين 
وهم الذين يجعلون خيرات المدنية أو أكثرها لذواتهم ويريدون أن تكون 
الرئاسة اہدا لأقوام باعيانهم ٠‏ 

قال والنوع الثالث رئاسة الكرامة ۔ قال وتنتقل منها الى رئاسة 
العامة وهاتان متقارتبان ٠‏ وأقول النوع الثالث هو أن يصير الناس 
لوصى فيقدم فى آول الأمر من له خضل يعنى تحرما وتكرما ثم يقع 
التضجر ورغبة كل واحد أن تكون الرگاسة له فتنتقل الى رئاسة العامة ٠‏ 

قال أرسطو طاليس : وتشبه رئاسة الملك رئاسة الآباء على الأولاد 
لأن الآباء يريدون ما هو خير للأولاد ٭ واما التغلبية فتشبه ركاسة 
السادة علی المبید الان السادة ائما بریدون من العبید ما هو می 
للسادة لا العبید ء قال وتشبه رئاسة الکرامة رگاسة الاخوة لأنهم 
متشابهون وانما یختلفون بالاسنان فقط ۰ قال والحبه انما تکون خی 
كل واحدة من هذه على قدر العدل والاحسان وليس فى رگاسة التطبية 
شىء من/ المحبة فان كان" خقليل لان الأشياء التى خيها شىء مشترك 
للرئيس واارؤوس ليس فيها محبة ٭ 


فى الأحوال التى تنقلب عليها الرئاسات من قول أفلاطون : 


قال أفلاطون : الأحوال التى تتقلب عليها الرئاسات خمسة » 
واحدة منها صحيحة والباقی خاسدة ء فالصحيحة رثاسة املك وھی 
أولها ٭ واللك هو المحب لاحكمة وغرضه اسعاد رعيته ۰ قال وان الك 
اذا لم يكن ذهبا خانصا ولکنه كان مختلطا بالتحاس أو الشبه أو الرصاص 
او الفضة غانه ينتقل الى التجبر والتکبر لافراطه فى محبة الكرامة 
فاده ليس يطيق أن يسمع لغيره حالة يستحق بها الكرامة فهو يجتهد 
فى أن يغض ممن يجب أن يعزه وآن يضع ممن يجب أن يرفعه وهم 


(۱۶) كانت خی الأصل ۰ 


۸ 


ذو الأخطار والفضل والأقدار ولذلك نسميه صاحب(۱) غلية الاسراف »> 
قال ثم انه يتخبط الى الشره والدناءة فى الحرص على جمع المال ٠‏ 
قال غانه ما شىء آسرع استحالة من استحالة الرجل الشاب المحب 
للكرامة الى/محبة السال ۰ قال : وان المحب للمال ينسلخ من الفضائل 
كلها خيفرق العفة والنزاهة لحرصه ورغبته فى الجمع ويفارق النجدة 
لانحطاطه الى مهانة التملق والى خد.اسة المكاسب الرديئة ٭ قال ويعدم 
الحكمة بواحدة لأنه لا یستعمل فكرته الا فى جمع المال ولا يستخدم 
نفسه الغضبية الا فى جمع السال ٭ 

قال ابو الحسن : وقد يجوز أن تقع ٩۳‏ هذه الاستحالات 
الواحد بعينه وقد يجوز أن تقع فى نشوء بعد نشوء ۰ قال : ثم ان 
انركاسة تنتقل الى الجمع الكثير وغرضهم الحرية والخلاص من التعبد 
للسنة وللسادة حتى یفطل كل واحد ما شاء واشتھی غير متخوف من 
زاجر وآمر ٭ قال وسبب انثقال الرئاسة الى الجمع الكثير انه اذا 
احقد ذو الأحساب ومن له تبع بالتجبر عليهم ثم يسلبهم أموالهم 
صاروا حربا له فقتلوه غيله أو ختكا أو مجاهرة لأنه لا منعة له خاذا 
قتلوه رفضوا السنن كلها المكتوبة.وغير الکتوبه وسن كل واحد منهم 
لنفسه ما يشبهه ٠‏ قال وانهم فى آول مرهم یستطیبون حالهم ثم/ان 
الهنا ۲۳ ينقلب سريعا الى الوحشة والكابة والحسرة والعاهة ويقع لهم 
ذلك بزوال الأمن ووقوع المخافة لتباغی د بعضهم على بعض حتی أن الاب 
يخاف ولده والسيد عبده والزوج زوجته ۰ قال ويعلمون حيئكذ ان 
الرئاسة من الأشياء الجارية بالطبع الواجبة بالضرورة قال : ثم انه 
تنل عنهم الى المتغلب ٠‏ قال وذلك لأن كل واحد من الجميع اذا خاف 
على نفسه وآهله وماله ورآی انتشار الأمر وتزيد البلاء نشاوروا 
غیما بينهم فلم يجدوا حيلة سوى أن یقلدوا واحدا على أنفسهم لانا قد 
قلنا مرارا الرئاسة من الأشسياء الواجبة بالضرورة ٠‏ 


(۱۱) غی الأصلَ صاحبه وفی العابش ذوو ۰ 
۱۲۱( يقع فى الأصل ۰ 
۱۳۱( فى الأصل اهنا ۰ 

YAY 


قال وان المتغلب فى أول أمره يجتهد فى ادراك الصلاح فى 
استدراك حسن الحال لهم والعلة فى ذاك ان قوته غی أول الأمر تكون 
بهم لأنهم السبب لرئاسته فاذا قوى وذلك بآن يصير له التبم(*' 
والخدم عمل البعض له(۲۳ والبعض لنفسه ثم لا يزال متزيدا من حظ 
نفسه الى أن يعمل غی الحرية التامة وذلك بآن يعمل جميع ما يعمله 
على ما یشتھی لا على ما يعود بشىء من الصلاح عليهم غیصیر حينئذ / 
متغلبا وغرض التعلب فى الجملة ما هو خير لذاته وهو متلون لا یثبت 
على شىء واحد لأنه يحب آشیاء كثيرة كحب27؟ الكرامة غیتجبر لذلك 
ویترفع ویتعظم ويحب الال فيشره لذلك ويجور ویظلم ويتشته باللوك 
مرة فيعدل ٠‏ قال وهو شر الجميع وبه یکون خراب العمارات وارتفاع 
البرکات وقلة الأموال وكثرة العبرات والزغرات ٭ 
ذكر السبب الولد للفساد : 


تال آفلاطون : السبب الولد لتنقل الحول : آولاد اللوك وذلك 
بان یکونوا متشبعن لا مشبهین وسبب کون هؤلاء المتشبهين ترك اللوك 
رعاية حدود السنين وترخصیم فى العدول عنها وذلك بان لا یولدوا من 
السنية وهی ذات العقل والفطنة والخاق » لکن من غير السنیه وهی 
التى لا فطنة لها ولا خلق اما بالجمال واللاحة فیتولد منهما شىء 
مختلط كما بتولد من الذهب والنحاس شىء ثالث لا يكون ذهبا ولا نحاسا 
وکما یتولد: من الفضة والحدید شىء ثالث ولابد من أن یکون فى 
الطبع شىء طبع لثلث الشيثين اللذین يكون منهما ۰ قال وآن المرأة/ 
انما تربى آولادها على طبعها وتلقنهم ما يكون غی نفسها فتمدح 
الال والعز: وتصبهما الى الصبى وتثلب الولد وتذم جميع أحواله 
وآخلاته خيصير الولد حربا للوالد من قبل أن يحارب غيره م ثم أن 
تمكن من رئاسة فانظر ماذا يضع وأى شىء من السنن لا يعيد ٠‏ 


(14) المقصود الاتباع ۰ 
-)1°( فى الأصل لهم ای 
)٠١(‏ فى الأصل لحب ٠‏ 
YAP‏ 


قال وسبیب آخر وهو أن یجمل ترسسته دلال وثرییة اهمال ومن 
عبنيه ما صور وذلك من قبل أن يكون أضداد الخير قد تمكنت من نفسه 
ولهذا نقول بان آولاد أكثر الملوك غير متحبين وانه لا يهون تخليصهم 
ألا فى النادر ۰ 

قال أفلاطون : القساد انما يقم شیا بعد ثیء کالصلاح غانه 
انما یقم ذسیثا بعد شىء ٠‏ قال وآول ما یقم من الفساد الرغية فى 
الهزل مثل اللعب والمجون و البطاله ٭ قال ومتى جاء الهزل ذهب الجد ٭ 
قال ويتبع ذلك الیل الى الشهوة واللذة ۰ قال ثم أنه يرتفع نظام 
الرغية والنفعة فی المال/لاستيلاء سلطان الشهوة ولفرط الیل الى 
اللذة ٭ قال ثم أنه يتبع ذلك ارتفاع النصفة فى المعاملة ویرتفع العدل 
من القسمة وتعدم النصیحة خی الد ناعة و تفتقد الصحة فى المعاشرة 
والصدق فى الخاطبة ٠‏ قال ويغلب التلبیس والعش والخیائة ويزول 
الأمن والثقة فان باع الانسان واشترى أو أودع أو قبل آمانه أو وديعة 
آو آخبر أو استخبر لم يكن على ثقة بل على خطر وغرر ٠‏ قال ويدرج 
ذلك مهنى ارتفاع الحياة خی العیش ۰ وقال بعض الحکساء علامة 
الاقبال ء اقبال الرآى وعلامة الادبار ادبار الرای وعلامة اقبال الرأى 
توفر الهناية غی الجد وعلامة ادبار الرأى استجلاء الهزل ٠‏ 

قال أرسطو طاليس التغلب عبد بالحقيقة وان ظن به انه ملك لأن 
شهواته قد استعيدته وهواه قد ملكه ٠‏ قال وهو فقير بالحقيقة وان 
خن به انه غنىلأنه لایجتری ہما یناله ويطمع ابدا فی مال غيره لشرهه/ ٠‏ 

وقال وانه لا وغاء له ولا صديق لأن الشره قد تمكن منه فليس 
يمكته لشرهه أن یثبت على وخاء ولا عقد ولا عهد 3 قال وهو السكران 

۲۸٤٢ 


انتاگه لغلبة الشره والحرص عليه ٭ قال وهو محشو من الآلام ومن 
الغموم والحسرات ويظن به انه مغبوط ٠‏ وقال وهكذا تكون حال كل شرہ٭ 


وقال أفلاطون كل متعلب مغلوب من ذاته ومسترق ٠‏ قال وذدت 
ان نفسه الحيوانية قد استبعدت نفسه الانسانية فليس له همة الا فى 
الاسستیفاء من الشهوات وفى التمتع باللذات وغرضه من الرياسه 
التمكن من الشهوة واللذة ٠‏ قال وانه يكون لثيما شحیحا بسبب محينه 
للمال خليس بیالی من آین اكتسب وتيف اكتسب ويشتهى أن یکون 
نفقاته من مال غيره للؤمة وشحه ٠‏ قال وانه بيذْض السنن كلها ويقلب 
الفضائل بأن يعلى الرذائل عليها وذلك لأنه يسمى الحياء حمقا والعفاف 
جبان والاقتصاد نذالة وقلة مرؤة ویجعل السرف كير همه . وشرغا 
وسخاوة ويسمى الحلم ضحفا والسفه رجله » ويسمى العدل سلامة 
ناحية والجور حسن فطنة*) / ۰ 


قال : وانه پینض کل جيد من آهله"۲) ویجتهد فى أن يذلهم 
ويفقرهم وفى آن يفنيهم ویحب کل ردىء . ویشتهی آن یعزهم وان 
يعينهم وأن يقويهم ۰ قال وذلك لأنه بيغض النجد الشجاع لانه یخاف 
فتكه ویینض الكيس الفطن لا يخاف تدبيره وحيلته ولأنه يعلم انه 
ليس يذهب عليه ما يهم به خضلا عما يعمله وییخض الهمة لترفعه عليه 
وذلك لأن همته لا تتركه أن ينحط الى ما لا يليق بالحر ٠‏ قال : ویینض 
الغنى الکثر لرغيته فى ماله ٭ قال : ويمقت الناصح المشفق أشد من 
هؤلاء الذين ذكرناهم لأنه لا يطيق آن یری من يمنعه مما يريد ٠‏ 

قال : فهو حريص على اذلال هؤلاء وافقارهم وعلى قتل بعضهم 
خلايد من أن يجمع على نفسه الجميع الكبير لیبلغ بهم الى ما يريد 


ر چو ) تذکرنا صفات المتغلب بذئّره قلب القيم ند نيتشه وتحولیا 
من النقیض الى النقيض غاللاأخلاقی يرى فى الأخلاق ضعفا: وفى 
الظلم قوة ٠‏ ۲ 

(۱۷)( فى الاصل من آهل ٠‏ 

۳۸۵ 


والذی يريد انما هو الفساد ۰ والردىء فهو [ ۹ بطیعه فيه 
الا ردىء فاسد فهو اذن يستتبع كل ردىء خاسد خبيث من لص وقاطم 
طريق وعيار خليع ومتهور وفاتك ويجمعهم على نفسه وان الجمع لا یثبت 
معه الا باجرة غھو اذن يحتاج أن يآخذ من الأفاضل الجياد ويسخطهم 
لما دفعه/ الى الاردياء الانذال ويرضيوم ٠‏ 

قال + وف اقول بان القل حربوظ شوہ مر اتب 
قال والضرورة آنه لا يمكن أن يعيش الا بالاردياء فهو مضطر اليهم 
ويظن بنفسه أنه فى غبطة لجهله وهو شقى منحوس بالحقيقة وكلما 
عاش آکثر كان شتاؤہ أكثر ۰ 

قال : وائه يصير لشدة حرصه على الحرية الى العبودية التامة 
وهكذا كل شىء له ضد فانه سيستحيل الى ضده اذا انتهى الى منتهاه ٠‏ 
قال : وذلك لأنه يحتاج أن يتعبد من تعزز بهم وأن يتسخر: ان أعتضد 
بهم لأنه يحتاج ان يسعى الى كفايتهم ولا يربطهم عليه فهو كالأجير 
المستكد لهم وكالعيد الذليل ٭ 

فى حكمة وزير التظب وصفته. ۱ 

قال أغلاطون : انه ليست الحكمة عند من يريد آن بحظی عند 
التغلب وینال مكانة عنده الا معرخة ما يقربه من هواه وذلك بأن يعرف 
ما يرضيه ويسخطه ويحبه ویکرهه ويوحشه ویونسه وأن كيف ینبعی 
أن بدنی منه وكيف ينبغى أن بیعد عنه وبأى شیء يستدرك رضاه اذا 
غضب ویرد رأيه اذا نفر ٠‏ ۱ 

قال : وان الواحد من آهل الزیغ اذا عرف هذا ظن انه الحكيم 
وخف الناس عنده غان نال مع ذلك قربا منه فانه يحتشى من الكبر 
والزهو ما لا غاية له ويستيطن كيسا لا محصول له وعجبا لا غأية له ٠‏ 
قال : وان الذى لا يعلم شسيئًا من الأشياء يظن انه عالم بكل شىء 


(۱۸) مضافة من المحقق ٠‏ 


٦ 


ولذلك لا يمستشير ولا پتبل الرآی أن ابتدیء به خائه لا يسهل عليه 
استماع ما يخالف رآيه ٠‏ قال وانه للرغبة فى التقرب الى هذا 
السبع الضارى والحيوان القاتل أعنى المتغله فيسمى جميعا الأشياء 
بحسب موافقة هذا الحيوان فيسمى ما يحبه خيرا وال كان شرا 
وان كان خيرا ويسمى الجور عدلا والعدل جورا ٭ 


القول فى أقسام المدن 

المدن أقسسام : غمنھا الدنية الفاضلة وهی التی تكون العلبة فيها 
لأهل الفضيلة . ومنها الدنية الخسيسة وهی التى تكون الغلبة فيها 
للمتمتعين بالذات البهيمية من الاکل وا اشارب والمناكح ومنها اادنیة 
الحكيمة وهی التى تکون الغلبة فيها لأهل الحكمة/ ومنھا المدينة الجاهلية 
وهی 'التى لم يعرف أهلها كبير نیء من العلوم الفاضلة ٠‏ 

وقال أفلاطون : الدنية قد تكون شقية وقد تكون سعيدة وقد 
تكون عفيفة وقد تكون شرهه وقد تكون نجدة وقد تكون جبانة() : 
قال وفى الجملة أن أحوال الدن انما تكون على قدر آحواں أهلها 
وستصف بعد هذا المدن بصفتها ان نشاء الله ٭ 


صفة المدنية الشقية 


“قال آفلاطون : المدينة الشقية هی مدينة آهل الزيغ والتعلب » 
قال وذاك: أنه بالجملة تكون فيها الخيرات والشرور وأهل الفضائل 
والرذائل لکن الخيرات فيها تكون قليلة وما يكون غیها من الخيرات 
الخارجة فانما يكون لأهل الردىء والشرور تكون كثيرة ويختص ببلواها 
أهل الصلاح والخير ۰ قال وأنه يكون خيها الهزل والجد والعمل والبطالة 
والكقاف والقناعة والشره وغضل الحرص والسرف والتبذير يسبب 
المفاخرة والشهوة والفرح والسرور مع الكآية والحزن ٠‏ 


٠ حيانة غی الاصل‎ )۱٩( 


.۷ 


قال : ./ ويكون بعضهم مسرف العنى وهم آهل الردىء وبعضهم 
مسرف الفقر وهم أهل القضا ٭ قال ويكون فيا آهل الفضل وصالحون 
ولصوص وسلالون وتكون غیھا زناة ولوطيون وزهاد متعبدون + 

بقية القول فى صفة المدينة الشقية 

قال أنو شروان کان يقال اذا ولى املك الجائر انحطت العلية؛ © 
وذلت الأخيار وغلب السفلة وعز الأشرار وصار لهم الأعمال فذهيت 
البركات وظيرت المنكرات وكترت الافات وتعذرت المكاسب وقل ولاد 
الحيوان وجف ألبانها وشحومها ولحومیا وذهب ريع الأرض والأشجار 
وفقدت منافع الأدوية المجرية وتحول القیظ شتاء والشتاء قيظا وکثر ۷۷ 
الوباء والأمراض واستكلب الشره وتسلط الحرص وتمكن السرف وجهل 
القصد وانصرفت قلوب الأولاد عن محبة الایاء والأمهات وعن طاغتھم 
الى البعضه وسوء الآدب وقلة الطاعة وذهب التواد والتواصل من 
ذوى القرابة والجوار والصحية وفقد الصدق والأمانة/ وفشا الكذب 
والخيانة ٠‏ 


صفة المدينة السميدة 


قال أفلاطون : المدينة السعيدة هی التی تکون حكيمة ونجدة 
وعفيفة ٠‏ وقال : لیس ینبنی آن" تکون كثيرة الأهل ولا كثيرة الال ٠‏ 
وقال ولهذا نقول بانه لا ينبغى أن تکون مجاورة للبحر ولا ينبغي أن 
تکون لها معادن وذهب وفضة غانها اذا كانت کذلك كانت غنية والثروة 
سبب البلايا والشرور وأنها تکون مدینه واحدة وذلك لأنها مستعملة 
لله‌واب والصواب أن يتصرف واحد من آهلها غیما هو آهله ویواظب 
عليه ولیس يتم له ذلك الا بترك ما لیس له ويكون لغیرہ خانه لا فرق 
بين أن بترك الانسان عمله وبين أن بستعمل يعمل غيره ۰ 

(۲۰) القود الفئة أو الطبقة العلية ٠‏ 

(۲۱) ويكثر فى الأصل والتصحيح غی هامش م ١‏ 

(۳۲) غی الأصل المروة ٠‏ 

٣۸۸ 


وآ مدینة الحكيمه هى النی تنون فى رؤساٹھا الحخمه وخاصة فى 
.رميس الاعطم ويدون مع دلت می ادرژوسین حسن انطاعه م وان الحجمه 
ھی الرای الحسن والعدرذ الجيده ولن تحصل الحنمه الا بادتساب 
ابهیتات الفاضله الدفسيه اشتی/ الاحازق الحسنة وبامتاء العلوم 
الریاضیه اعنی العدد والساحه والنجوم والوسیقی وال" پمعرفه علم 
اضق والجدل وپمعرفه السنن الرسومه ویمعرفه الامور الجميله 
ویمعرفه الستن المأضية ۰ 

قاد آفلاطون : المدينه النجدة هی اننی تکون فى الحفخنه جرأه 
على الاعداء وذعمره محاربتوم ٭ والنجدد هی السجاعه ۰ قال و التسجاعه 
هی الحاغظه على اخلاص الراى الذى سنح عن الادب فیما اوجبته 
السنه فى شداند الأمور وآهوالها واكراميا فى التعب المحمود وخند 
مجادية اللذات والسهوات ٠‏ قال والشجاع هو الدى يمكنه الثہات على 
الراى الذى يننج عن الادب عند اللذة واننسهوة خلا يخذل الرای 
بسید,ما ٭ قال والمعلوب من اللذات أردىء من العلوب عند الأحزان 
والالام فان اللذات اذا هاجت حملت على الأمور القبيحة ٠‏ قال والمدينة 
العفيفه : هی التى يدون ك واحد من أهلها ضابطا لنفسه من اللذات 
الرديثة والشضیوات الضار/ ٠‏ قال وانها لا تکون عفیفة بأن تكون العفة 
خی صنف من آھلما كما كانت حكيمة بحكمة رؤسائها ونجدة لشجاعة 
حفظتها لكن بان تكون سياستها وحفظتها وضاعها وجميع من 
فيهااعف ٠‏ 

قال : والعفة هى موافقة صوت الاخس لصوت الأفضل بالطبع 
وذلك بان تدون النفس الشهوانية تابعة للنفس الناطقة ٠‏ فلا تتحرك 
الى اللذات والشیوات الا اذا أطلق له ذلك ولا پهرب من الأحزان الا 
اذا أطلق له النفس الناطقة [ ذلك ]6۳0 ٠‏ 

وقال أرسطو طاليس فى ريطوريقى : العفة فضيلة بها يكون المرء 
فى شهوات البدن على ما تأمر به السنة ٠‏ قال والفجور بخلاف ذلك ٠‏ 


٠ اضافة‎ )۳۳( 
A 
) العامری‎ - ۱۹ ( 


سوّال(*) : قال أفلاطون قال لی قائل يشبه أن تكون هذه 
المدينة التى وصفتها موجودة غی القول فقط فان لا يعلمها فى موضع 
من الأرض ٠‏ قال وقلت : ان لم تكن موجودة فى الأرض فان مثالها 
موجود فى السنة + قال وآیضا فلا فرق ہین أن تكون غد كانت وبين 
آن ستکون وذلك ان الذی قلناه لیس هو خیما لا يمى أن یک ۰ 
وصف!(۳) آفلاطون لاخلنق آهل زمانه : 

قال آغلاطون : وحال ما نعلمه من آخلاق آهل الدن الیوم كحال 

لوح مملوء کتابه فاسدة فالواجب أن يغسل غسلا جیذا ثم يملا كتابة 
جديدة وان كان وذلك غير ممکن ألا بان تقتلهم وهم احیاء ثم تجعلهم 
أزكياء بان تعودهم العادات التی برضاها الله ۰ 
فیما يجب أن بجعل على أهل الدينة للمدينة : 


ال ناقری لت ام پھر ای راد حمق غلاا 
کرام للمدنية وخدمة لها » قافها لهم بمنزلة الام 3 كان با تربيتم ۰ 


)٢٢(‏ بخط بارز خی م ٭ 
(۲۵) هة فى الأصل صفه ۰ 
(٦)‏ اکا 35 


۳۹۰ 


فى ها يجب على الرئيس أن يأخذ به نفسه فى السياسة لرعيته 


آقسم الخاسی() 
فیما يجب على الرئیس أن یاخذ به نفسه فى السياسة آرمیته() : 
قال آبو الحم ابن آبی ذر"" : الحمد لله الذی نظم بحسن التقدیر 
بين [ التبافی ]40 والختلف وربط بحسن التدبیر بين التباین والنتشر > 
رکبنا من طبائع مختلفة وجعلیا فى العاونة على صلاحنا کانھا مؤتلفة 
وجعل ملاح بقائنا بمعاونة ذوی الهمم المخظفة والطبائم المتباينة 
والأخلاق المتفاوتة وربط الل برباط السسياسة حتی صار سعی الجميع 
الى شىء واحد وهو صلاح الحال عن غير علم منهم وبصيرة ولا فهم 
ودراية الا من اکرمه الله بالولاية وآين هم وكم هم وجعل حصول 
هذا الانتظام بالرئيس الفاضل فاته جل ثناؤه جعله الصرف ثلکل 
والناظر الوّلف والجامم غسبحان(“ من ألف الختلف ووحد الكثير النتشر 
لا بعجزه شىء وهو الواحد القهار الكبير التعال ۰ 
وبعد فان کتابنا هذا انما هو فی القسم الخامس من کتابنا فى 
« السمادة والاسبعاد فى السيرة الانسانية » ونريد أن نبین فيه ما يجب 
على الرئیس أن بأخذ به نفسه غی السیاسه لرعیته وبالله نستعيذ من 
الزيغ والزال واياه نستعين على صواب العماء/ غانه لا حول لتنا 
ولا قوة الا به ٭. 


فى أقسبام السیاسة() 


قال أبو الحسن : السياسة تنقسم الى ثلاثة اقسام وگل قسم 
من الثلاثة ينقسم الى سبعة آقسام : 


٠ مكتوب بالغارسية فى الأصل ابتداى قسم ہنجم ازكتاب‎ )١( 
۰ العنوان من المحقق‎ 5) 
٠ يذكر هنا اسم ااؤلف كاملا‎ )۲( 
۰ فى الأصل المساءى والتصحیح لينوفى‎ )٤( 
٠ فى الأصل سبدن‎ )٥( 
٠ حذفنا على وجه آخر من بقية العنون‎ )٦( 
۳ 


[ ۱ ] فإلقسم الأول 
ہو ما يحتاج أن ہو سے دنسه تہ تس القسم 
احداھا۸۵) : بیان تد عو تقوم اهيز فل وف 

الى سم غيره ۰ 

5 ات : : بیان أنه e‏ ا 0 على لحز : 

سس والرابع : الوجوه والقوائین الى یکون بها الحرم ۰ . 
والاحسان ۰ 

۔ والسادس : سياسة الاردیاء وهی سیاسهة العئف والووان ٠‏ 

کے والسابع : سياسة ‏ دفع مضرة الاعداء ۰ 


1 ۲ 1 القتسم الثانی 
ما وت ۱ و تو القسم ينق ينقسم الى 
سا احدھا : 7 على طريقة السسنة ۰ والٹائی : التربية 
والثالث التخریج والتنشئة والرابع : تأديب النساء » والخامس' 
حفظه الدينة ۰ 
[ ۳ ] والقسم الثالث 
هو ما پحتاج أن یعمله فى آمر رعیته ٠‏ 
)۸( فى الاصل احدها ۰ 
(۹) فى الاصل هو ۰ 
(۱۰) اضافة ۰ 


۳۹ 


وهذا ینقدم ایشا الى سبعة أقسام : 


- احداھا۷' : بیان انه لابد من اختيار العمال ٠‏ 

-۔ والثانى : دنة من یجب أن بختار ۰ 

- والثالث : ذكر الستن والآداب التی يجب أن يؤخذ بها العەال ٭ 

0 ص1 ہہ 

عزنو “0999 

والسادس : القول فى الاختيار ٠ ٠‏ 

- والسابم : التول غی الرآی وفی انشورة وفی الفوائن النی 
علیها الرآی ٠‏ 


1 


بای السياسات ینبفی أن يكون الابتداء بسياسة السلم أو الحرب : 


قال افلاطون : الابتداء بسياسة السام أولى ویذبه أن يكون 
ذلك 5. ىء الانزم وکالأمر الضروری اذ كان لا 0 الى دفع شر 
الأعداء الا باجتماع كلمة الأولياء ٭ قال ولذلك نقول بان الواجب على 
السائس أن يصرف تدبیره آولا الى استصلاح. ۹ 0 الدينة فيما 
بيهم من الشرور التی تتولد فیهم بالبعضاء والتباین و الحسد والتنافر ٠‏ 
قال [ وبعد اب فانه ليس بجوز آن تحصل لهم/. الخيرات مالم بقع 
الأمن لبعضهم من بعض + 

قال : والحرب حربان » حرب فيما بين الأولياء بعض من بعض 
وحرب غیما بينهم وبين أعدائهم وشر الحربين ما تكون بين الأولياء 
ولذلك نقول بأنه بجحب أن یکون ابتداء عناية الاڈ گس اكتساب حسن 
الحال لاڈولیاء ٠‏ 


۰ فى الاعل احدها‎ )١١( 
٠ اضافه جائبية خی م‎ )۱۲( 


۷۹۵ 


القول فى كيفية السياسة29© 
وفيه بيان 
انه ليس يجوز أن يقوم غيره 
أن لم. يتقوم السائس أو لا فى نفسه بالحجج البينة الواضكة؟) 

وأقول من أول ما يجب على السائس أن يفعل فى حق السياسة 
منصرفاته وان لا يرخص لنفسه خلافها فى شىء من الاشیاء البتة وان 
خف آمره وهان خطره وذلك آنه آن آقدم على خلافها کان ساعیا بفعله 
الى ابطال:ا ومقدما بخلافه لها انی‌عض حرمتها/ ومسهلا على غيرهالجرأة 
على تركها بل على ابطالها غی الجملة ٭ 

وقال آفلاطون : وجود"۳) أنه متى يسوغ الرئيس للناس رفض 
سنة واحدة صار ذلك ذريعة لهم الى ابطال السئن كلها ٭ 

قال آبو الحسن : لأنه ليس الثانی باحق فى الحق من الأول ٠‏ 

دليل آخر لما قلناه : أقول أنه لما كانت السياسة حمل الناس 
على طريقة الد.نة وقبضهم عن العدول عنها فلا بد من أن يكون السائس 
ادا فيها ومستتيعا من يسوسة أو ساگتا فيقدمهم آمامه » غمتی كو 
الساکس بثفسه عن طريقة السياسة وأخذ بفعله الى خلاف جیتها فقد 
اضطر الناس الى التولی عنها والی التوجه الى حيث توجه هو اليها 
فانه القائد وبیده الزمام والسائق وبیده السوط۲۳) . 
” رضم مذفنايقية را وان ود کھر سیق الخو هال 

)١5(‏ هذا العنوان وهذه الفقرة تفیل النقطة الأولى من الق م 

٠ هكذا فى الأصل‎ )١ 

۰۱ بظھر خی آقر ال العامرى هنا تشبيهات أخلاطون للسیاس 
مالك اء,, والطبیب والأب التى يقدمها لنا فى محاورة السیاسی ٠‏ 

۳۹۹ 


دليك آخو : وأقول انه متى رغب رعيته غی فعل شیء بلساته 
ولم يرغب هو فيه ورهب من مواقفه شىء بلسانه ولم يحقق هو الرهبة 
منه بنفسه ولكنه أظهر الرغية/, فيه كان کالکذب لقوله يفعله وکالزھد 
بعمله لا رغب فيه بك انه وكالمرغب بفعله غیما زهد فيه بلسانة ٠‏ 


دليل آخر وهو قوى : أقول من البين آن النفعة بعلم النافع 
انما هى لان يرغب غيه فيقتنى والنفعة بعلم الضار ا تا مم 
غيه فيتقى فمتى صار المفيد للعلم بالنافع وللعلم بالضار زهدا فيما ذكر 
انه نافع وراغبا غیما ذكر أنه ضار كان كأنه قد غر . وخادع ودعا 'لى 
ترك ورغض٭ ليخلص له فيآخذه والى فعل شىء ليتخلص هو منه اذا 
اشتعك به غيره ٠‏ 

دليل آخر : وفيه بیان : ان ممرفة علوم الأعمال فى الأول 
انما تقع على سبيل حسن اللن بالقائل9© : 

وأقول غی السبيل الى معرفة علوم الأعمال فى الأول انما هو 
التسليم للخیر على سبيل حسن الظن ٭ 

قال آبو الحسن : وذلك أن هذه العلوم انما تحصل بالتجرية » 
والتجربة انما تحصل بالحبس والنظر وذلك ان التجربة انما تكون/ فى 
الجزگیات والوزئيات انما تدرك بالحس والحس انما يدرك منها اللذة 
والأذى م وذلك انما يكون من بعد التسليم لائول غانه ما لم يسام 
لم يتعلم منه ما یتدم لم يمكنه آن ياخذ به غی العمل وما لم یاخذ 

فى العمك لم یحصل له علم التجربة ٠‏ والتعقل انما هو فى معرفه 
الضار والنافع والخير والشر وھ ذہ انما تدرك بالنطق والنظر وهو 
ااسیب قسه ۰ 


من غير برهان ویجب عليهم أن یسلموا لظنونهم من غير برهان كما يجب 
)1۷( حذفنا من العنوان دليل آخر ٤‏ وفیه ديان الذى بسمحی 


٠ العنوان‎ 


AY 


علییم أن يسلموا للبرهان ٠‏ وینبنی للمتعقل أن يعرف الأبر والافضن 
والانفع والأضر ولذلك نقول بأن المجرب يحتاج أن يكون 
بصیرا بمعرفة وجوه العبرة والمقاسة ويحتاج أن يكون سليما من آلافة 
والعاهة فانه من البين أن المرور لا يجد طعم الاشسیاء على الصحة 
لکن انما يجدها على الصحة الصحيح ٠‏ وأيضا فانه قد يلتذ الانسان 
من جهة العادة ہما ليس بلذيذ كنتف اللحية وکاکل الفحم والطين ويحتاج 
الجرب الى زمان كثير خان التجربة لا تحصل بمعرفة/ شىء واحد ولک 
بمعرفة جميع الأشياء التى يحتاج اليها السعيد فى حياته وقد يحتاج 
الى الزمان الكثير لعنی آخر وهو انه ليس يكفيه أن يجرب الشىء هرة 
واحدة ولكن يحتاج أن یجربه على الأوقات المختلفة وعلى الأخوال 
المختلفة وعلی الوجوه الختلفه + 


وأقول القاصد الى التعرف ان كان صبيا غان الذى مفى عليه 

من الزمان قليل وان كان مسنا [ غعرفان ] زمان يقظته قليل والمجرب 
يحتاج الى زمان طويل مع اليقظة فقد بان بما قلنا أنه لا سبي 
الى ممرقة هدر الملوم فى الأول الا من جهة التسليم للمعلم بحسن 
ان ۰ ومن البق آئه یں یجوز انیس ظنتا بعن نراه بحاله على 
خلاف ما اليه یدعونا وذلك بان یکون زاهدا فیما یرغبنا غیه وراغبا 
فیا بزهدنا خبه » وبعد فان کان قد دعانا باساته الى فعل شىء 
فقد دعانا بنعله الى تركه ودعاء الفعل أبلغ وآقوی لأن الفعل آشرف. 
من العلم الذى يراد لذلك الفعك ٠‏ 

سؤالة : وقد يجب أن ینظر الى“ أنه هل يجوز أن يكون 
الانسان عرفا بالخير والنافع غیزهد/ فيهما ولا يرغب » وان يكون 
عارفا بالشر فلا پزهد فیهما ویرغب ۰ ۰ 

والجراب : بانه لیس یجوز کون ذلك من کر علة آو اه ودلك 

ن الائسان مجبوك على محبة الخير و النافم وعلی الرغبة فيهما وعلی 


۱۸۱) مذافة ۰ 


۳۹۸ 


بغض الشر والضار وعلى المرب منيما ولكنه متى وقعت الآغة على 
المعرفة كشك آو شبهه أو سهو أو غفلة وقم هيما كان سبيله ان 
بهرب منه وترك ما كان سبیله ان برغب فيه ۰ وآما العلة فاعتراض 
شر أو مؤذى فیما ہین العارف بالخير والخير وفیما بینه وبين الناغ 
و لذة و هة كرما مت ریخ القن اسان 1 

مثال : ان دفع العدو عن بلادنا والانکاء غییم خبر لنا م غير أنه 
يعترض بیننا وبين هذا الفعل الخافة من الآلام والأهوال التی لابد 
من وقوعها ان أراد اقامة هذا الفعل : ومن البين أيضا أن الهرب 
من الأعداء شر وأن الاستساام للاسر أيضا شر الا أنه يعترض ٹا 
وبين هذا الشر لذة تعجل الراحة من الخصب والتعب والخطر والاله 
وهذه اللذة/ تخدءنا فتوقعنا فى الشر الذى لا نشك فيه ٠‏ فقد بان 
بما قلنا ان الانسان لیس يذهب عن الؤثر الى ما ليس بمؤثر ولكنه 
انما يذهب عن الاہر والأفضل ٭ 
من الشر واكنه يصير الى ما هو أكبر من الشرية بسبب ما هو شر ويترك 
ما هو أكير فى الخير يسبب ما هو خي والفاضل يكون بخلاف ذلك 
وكذلك نقول بان الفاضل هو المقياس والمعيار لما نختار ٠‏ 

وقال آفلاطون : واحد الآفات على آهل العرفة الرجاء الكاذب ٠‏ 
وذلك بان يؤملوا أن لا يضرهم الضار وان أخذوه ولا يفوتهم النافع 
وان تركوه أو يظنوا بأنهم يتخلصون منه أن خرهم ۰ قال والأمانى 
لو يسلم منها احد ٠‏ 


فی الآداب التی يحتاج املك و السائس أن باخذ بها نفيسه(11) 
(۱۵) تفصيل للقسم الأول من أقسام السياسة ٠‏ وهی تشبه 
نصائح الوك ومرایا الأمراء ۰ 


۹ 


التواضم ولین الجانب والذی یعظمون<۲) الجزاله وكير الهمة فاجمع 
الأمرين تجتمع لك محیتهم ) وتعظیمیم / « 

آدب آخر كببي : وقال 0 : منبعى للملك أن يجمع الى 
1 الحزم ۲ سلاسة افقباد وان بمزج بينهما فانه ليس يتم I‏ 


يواحد منهماً ۰ 


آخر :وقال آرسطو طاليس للاسكندر : ولا يرينك رأيك انك اذا 
أحسنت القول فقد أبلغت من دون أن تحقق قولك يفعلك ومن دون 
أن يحقق علانيتك بسريرتك ٠‏ قال وانه ليس ينبغى أن تثق بحسن ثناء 
الناس عليك الا اذا كنت محسنا ٠‏ 


آخر : وقال آرسطو طاليس للاسکندر : آقبل المعذرة من الکاذب 
اذا آردت أستيقاءه ودع الحجاج عن قدره ولیس ينبغى أن تظهر غضبك 
واذا أظهرت فليس يجوز أن تسكن الا اذا أثرت الأثر مو 5 


استبطاء 29 زاد فى الاحسان کت 


وصية : وقال ملك لابنه لا يرتفعن جهل آحد على حلمك ولا ذنبه 
عن فوك ولا طليه7"؟ عن جودك/ ٠‏ 

أدب حسن : قال ایور بن اردشیر ینبنی للملك أن يقدر مدحه 
وذمه وترغيبه وترهيبه حتى لا يخرج بلسانه الا ما يكون ملاگما لفعله 
غانه متى عرف بارسال اللسان على الجزاف لم يجزل وعده ولم يروع 
وعیده ۰ وقال ۱ : وینبعی أن يعلم الناس انه لا بعجل بالثواب ولا بالعقاب 
غان ذلك أبلغ فى رجاء الراجی وخوف الخائف ۰ 


(۲۰) فى الأدل يبغضون ولا تقق وال ياق ٠‏ 
(۲۱) آضافه لیتسق العنی ففى الأصل نقص يشير اليه مينوقى 


و۳ 


آدب : وقال على للاشتر ليجتمع فى قلبك الافتقار الى انناس 
اللثقاء بالافتقار اليهم ۰ 

أدب حسن : قال للاشير : استر عورة ر-يتك ولا تكشف ما طوى 
عنك وادر "۳۳ الحدود على ما أمكنك ۰ 

آدب حسن : وقال آرسطو طاليس للاسکندر لا تستانس الى 
النساء انسا يطمعين ذلك فى تزيين حديث عندك أو تقبيحه واجتهد 
فى أن تقع الأحاديث الیین / ٭ 

آدب : قال على للاشتر لا يحملنك شرف امرىء على أن تعظم 
من بلاگه صغیرا ولا ضعة امرىء على أن تصغر من بلائه عطيما ٠‏ 
تفطن وادب وحزم : 

قال سقراط : واجب على من يخاف آن يمتحن بالرئاسة . أن یسوس 
أن يقلق من أخلاق العامة وجهلهم ٠‏ 
والكد فقد قيل بانه ليس شىء أكد من سياسة العامة ٠‏ 

وأنشد الحاحظ : 

أن سصلعاسة الأقوام فا لها مذعداء مطليها شديد 

وان سی وام 
آدب وسياسة : 

قال انو شروان : لا ينبغى للملك أن ینتبم زلات. رعيته ٭ 
ولكن المعنى آن لا يقصدهم بالعقوبة فيها اذا كانت مما يجوز تسويعها 
واحتمال وذلك بأن لا تكون موبقا للدین ولا مؤثرا فى المملكة > 


(۲۳) وادر فى الأصل ۰ 
مس 


وقال بعض اللوك لولده ارضى من رديتك بالميسور وتجاف عن زلات 
آیدیها وسقطات 1 لسنتها قيما لا بیحی ملكك ٭ 


تفضیل ما ینبغی للملك أن یتولاه مما لا ینبغی له أن یتولاه : 

قال : أرسطو طالیس 3 الأمر آمران : كبير ولا يجوز لك أن تكله 
الى غيرك وصغیر لا يجوز لك أن تباشرہ بنفسك ٠‏ وقال آخازطون 
لا ينبعى للملك آن يتولى شسیئا من الأمور الرذلة بنفسه والأمور 
الرذلة آمران : آمر يكون حسن اابتداً ردىء العاقبة » وأمر يكون حسن 
العاقبة ردیء البتداً ٭ قان ولا ينبعى لماك آن یتولی بنفسه الردىء ٠‏ 

وقال على للاشتر اعلم بأن من الأمور أمور لابد لك من مباشرتھا 
المال ويخرج منه ومنها اجابة العمال فيما لا يجوز أن یسنتکفی 
فيما يجب أن يعامل به الرئيس نظیره اذا دخل عليه : 

قال ابن القفع الواجب على اللك اذا دخل اليه من يساريه می 
المنزلة أن يقوم له ويخطو خطأ بين يديه وأن یجلسه فى مجلسه ويجلس 
دونه وآن نهض قام له وخطا بین يديه وآمر حشمه بالسعى بین يديه ' 
وأن يركبوه بحيث یرام/ ٠‏ 


فى جلوس الك للعامة كيف ويأى مقدار ؟ 


وقال آرسطو طاليس للاسكندر : اجلس للعامة “ھی فضنى 
السنة ولا تجلس يغير سلاح ولا يكونن على احد ممن يكون على 
رأسك سلاح واذا حلست فأقض حوائج الداخلين اليك 6 وقدم مجلس 
آهل الفضل ؛ قال وينبغى أن تأخذ رؤساء المدن بتسهیل سيل ۔ 
الناس فى الوصول اليهم وغی .اقتضاء .حوائجهم وقضائها,لهم » 


إ٣‎ 


وقال على للاشتر لا يطولن حجابك فيقل علمك بامور رعيتك ۰ 
وقال ساہور بن اردسير لابنه هرمز : وينيغى لك ان تجلس للعامة 
فى كل شسیر مجلسا ينتصف فيه الظلوم من الظالم ٭ وقد قيل بان 
الاكاسرة كانت تجلس فى كل سنه مرتك خقط وكانت تأمر بآن بنادی 
من قبل جلوسها آلا ان الملك يريد آن يجلس فى يوم كذا ۰ وكان اذا 
جلس آمر بآن ينادى أولا من له على الملك دعوى أو مظلمة : فاذا دخل 
المدعى عليه نحى تاج اللك وجاء خجثا بين يدى الوبذ وحاكم وكان 
أمرهم على هذا أن ملك يزدجرد / فامتنع من التحاکم وقال لیس للرعية 
أن تنتصف من الملوك ٠‏ فبينا هو غى ايوان له اذ دخل فرس ملجم 
سرج غرمحه وقتله ٠‏ 
كيف ينبغى للملك أن يقسط ایام حياته : 


قال آفلاطون : ينبغى للملك أن يقسط آيام حياته آربعة أقساط : 
أحوال الأغنياء وقسط فى تنفيذ ذلك وفى اقامه الفضائل ٠‏ قال لا ینبغی 
للملك أن يدخل وقتا خی وقت ٠‏ وروی بان الاسكندر كان قد جعل 
یوما لأهله ويوما لراحته وانسه وكان العيد أكثر انسه وكان [ قد ۲(" 
يوما الدرس الحكمة ویوما للفکر فى صلاح أمور العامة وہوما للفكر 
فى صلاح أمور الخاصة ویوما للفكر فى أمور الأعداء ۰ 
فيما يجب على الملك أن يفعله فى الغلط آذا وقع منه : 

قال سابور بن اردشير لابنه هرمز : اعلم بأن أحدا لا يخلوا 
عن هفوة ولا يسلم من زلة وان كان بارعا غاضلا ومتيقظا حازما فان 
زل لسانك عن خطأ/ أو مال رأبك الی غير رشد فتدارك ذلك بسرعة 
الرجوع عنه ولا بمئعك خثدية الهدنة من التزام الحق فی الرجوع 
الى الصواب فان ثباتك على الخطاً من بعد تبينه آعاظم فى الهجنة 
عنيك وأشد فى العار ۰ 


(۲۵) اضافة من المحقق ٠‏ 


۳۰۳ 


قاب ارسطو طاليس للاسکندر : اذا افتتحت آمرا علی آنه صواب 
ثم تبینٹ أنه خطا فاجعل رجوعك عنه على تلبيس ما آمكنك ومن التلتیس 
ان یہ تتمه اذا لم يكن فى اد تتمامه المضرة الشديدة ثم الواجب بعد 
ذلك أن تنقضه ولكن من بعد زمان ٭ 


فى كيفية السياسة على وجه آخر : وفيه 
قوانين كلية كما يجب أن يأخذ به الك نفسه لرعيته 

قال آفلاطون : من الواجب على الاك آن يوفى ما عليه لهم من 
حق الحياطة والحماية والعدل والنصفة ثم يطالبهم بايفائه ما عليهم لہ 

قال آبو الحسن : ويجب على اللك أن يطالب عماله بايفاء ما عليهم 
للرعية اليهم وأن بأضذ رعية كَل عامل بحسن الطاعة لرٹیسه 
و السبیل خی ذلك أن يتصب اقواما یصلحون لذلك ويآمرهم بالتقاط 
أخبارهم صغيرها وكبيرها فان للصغير حظا من التدبیر ليس للكبير ٠‏ 

وقال أغلاطون وینبعی للملك أن بحقق وعده ووعيده فان 
اتسیاق الناس الى ما يسوقهم اليه ليس يقع بالوعد والوعيد لکن 
بتحقیق الوعید ۰ ۱ 

قال آبو الحسن : ویجب أن يظهر ذلك ويشهره ليردع ما حل 
بالسیء الردىء ومن الاساءة ومن الهم ولینشط الجند على فعل الجميل 
والنافع وعلى الرغبة فيها وواجب عليه أن يتعرف آمور آعدائه وأعداء 
رعيته ليقايل كل مكيدة تكون منهم ومن ارادتهم ہما يدفع به كيدهم 
ويرد به قصدهم وواجب عليه أن يصرف عنايته الى عمارة وجوه 
المنافع الشستركة والى استررار الأموال منها ثم يجب عليه أن يخرج 
ذلك غیما يعود بصلاح حالهم من عمارة القناطر والرباطات والأسوار 


۳۰ 


وادودیه ولانهمار وفى تححی انغور وابعورات واف اند هدا 
وییب ان مت من ذلك کفلیه من چو زماته آو دله ار دعر 

سن أو ضعف / نبر عن انخاسب اذا نم يكن ن له دخيرة مان ویجب أن 
یقیم لک مدينة حفطة وجند » وعمل الحفظه آن یحفظوا البند من الأغندت 
التى تتولد من اهله بالسرقة والنيب وقطع التریق وسائر انجدیت 
وعمل ألجند ان يحاموا عن البند وعن اهله تسر آیز عداء واضرارعم ویجب 
أن يقيم لجميع هؤلاء اتتفاية من الآموأل ااشترکة ٭ وآفون مدار امم 
انسیا 4 على حفظ المستقيم سلی الامستغامة وصيانته من الاخه ؤعلى 
استصلاح الفاسد بازانة الافة ورده الى انصحه وعلى التوقى من شر 
الأعداء ودفعها اذا وردت ٭ وآقول أن حفظ المستقيم على الاستقامة 
انما يكون بصیانته عن جميع ما يزيله عن پہ رسيم الغاسد 
انما یوق برغع جميع الاسپاب الولدة للعلة ٠‏ 

باب فى كيفية ألسياسة 
وفيه بیان عن وجوه الحرم ٩۳۷‏ 

۰ أقول الحزم قاعدة السياسة وميناه على التنبيه للواتم بعسن 
التفقدٴ والتعهد وعلی استخراج ما لم يقع مما يجوز ہے تا 
بالفكر فيه وبالتکھن من/ الواقع وبالنفرس ٠‏ وبالدرجة الانیه التنبیث 
الى آنیصحح ما [ قد ] بلغه ويستبين ما قد استخرجه + والدرجه أندنية 
ادروية فيما يجب آن يعمل غیما بلغة واستخرجه وفى جميع ما يحتاج 
أن يعمله حتى يكون على مقدار ما ینبغی نو با اقدار الذى ینبنی وعلى 
الوجه الذى ينبغى وفى الوقت ثلذی ينبغى » والدرجة الراہمة 
۱ إلبادرة ] الى تنفيذ ما قد استبان وظهر وترك التأخير ومن الحزم 
أن يعمل على الأد.د فیما يحذر وعلی الايسر والأخف خیما يؤمل وآن: 
يصرف هزله الى الجد وراحته الى التعب وينيغى آن يعلم ان كثيرا 

رد۲ وهو تفصیل للنقئة الرابعة من القسم الأول من آشنام 


٠ المسياسة‎ 


لا تمهل لاقتناء ما يتوقى به من رها ختضر لذلك الضرر العظيم وريما 
آنادت واتلفت ۰ 


ذکر ها جاء عن الحكماء على معانی ما قلا 
سال الإسكندر ال لك حكيما آن يوصيه + فقال . اصرف عنايتك الى 
لتنتد جتی سی عليك نبیء من أمرك ولم. ٠.‏ عماد آمرك النبت 
ولا تق تقدمن على آمر من ارمور الا من الفکر يما عليك منه ولك/ 
واماك والتکهن بالامر الصحیر اذا دان محتملا للثماء ۰ 


وقال على بن أبى طالب للاشتر : آياك واي من قبل التبين 
وأياك والتسويف من تعد التبين ۰ وقال يعض الحكماء احزم انلوك 
من ملك هزله بجده وقهر هواه بلبه ا عن ضميره بفعله ولم 
يختدعه رضاه عن خطا نفسه ولا غضيه عن خطأ غيره ٠‏ 

وقال أرسطو طاليس : كل الناس محتاج الى التأنى والتثبت 
والملك اليه أجوح لان قوله ينفد ويفعل كل ما يقول من غير تأخير 
ولا اعتراض ٠‏ 


ويجعيل الاستعداد مارا وليكن أو فنا کر سن 


وقال ۳ طالیس : خرن شغلا عن وقته طلبا للراحة فان 

ذلك يسليك الراحة ويزيدك مع الحمرة ٠‏ واعلم بان الأمور اذا اجتمعت 
عليك ندحتكك ٠‏ 

و ہیی 

وقال أفلاطون : من أوجب الواجب على اللك ان يعرف الاغات 

الداخلة على اللوك قبله ليحترز منها ٭ وقال أفلاطون وینبنی أن يعلم 

الیسا؟ س أن و فی لان تکون / آشد وسر تا ۶7 2 5 فى البحر 

۳۰۹ 


دائما ۰ وقال أفلاطون ولیس ینیعی للملك ١‏ ن يدع رئاسات العامة 
تكثر واذا كثرت قبحت أن يرفعها الى رئيس واحد ۰ وقال أحق من 
ساء خلنك به من ساء بلاؤك عنده واحق من حسن ظنك په حسن 
بازوك عندھ ٠‏ 
وان ببطیء الى التصدیق ۰ وقال آرسطو طالیس : : وينبعى للمت 9 
يحذر کی دل شی» من أمره من الدانی والقامی والولی والعدو حتى 
وقال ملك لابنه : احذر أن يجوز عليك بغی باغ وسعاية ساع 
بالتدليس وذلك بان يجعل لهما صورة النصيحة والشسفقة ٠‏ وقال اتق 
نكبات الأيام وحسرات عواقب التفريط ٠‏ 
قال آرسطو طالیس للاسكندر 08 دار رغيتك مدارة من قد أنهكت 
عليه مملکته و تفقدهم جهدك تفند من قد احتاج الى مدافعتهم عنه 
وعامل اسال/ لى أنهم خى الدرجة ال العليا من القوة واذا اجتمم الرأى 
وقال آفلاطون : ينبغى للملك آن يستعمل الحذر عند الأمن ء 
والطمأنينة فانه 3 وسر کی سس 
والتوانی ۰ 
هذا من حقه أن یکتب بماء الذهب : 
ولا سیما 7 و وت تاك 4 اللي 
وغشك الناصح فان عرض لك ذلك فانظر في الذى تمسك من عاقبة 
Pey‏ 


ما آنت صائر اليه فانك اذا تآملت ذنك عرفت ان الضض والفلق مما 


ومن الحزم الواجب فى الرأى آنوماء بانمھد والعقد/ 
عقد خانه آمان الله اتذى افاضه بین شاده حتی آمن به العدو عدوه م 
اتتام اليه الخائف من خوفه ٠‏ 


0 


قال آبو الحسن : ويه ینتظم رغد السلم وراحته ويندقع خر 
الحرب وهوله ٠‏ 

وقال لى لااشیر : أن اللد جعل العهد آمانا بين عیاده فلا تجرين 
تلی الغدر فان اللد. مهلك كل من اجترى عليه ولا تنمبن نفسك لحرب 
الله لاثبات لك بنقمته وان الله يذل كل جبار ویهین كل مختال ۰ 


قانون کب فی آلحزم :قاب انون لابنه درمز : اعلم يانه لايد 
لامك من خاصه چند یعدهم للنو ائکت ویصطنعهم للشدائد فیتیغی آن 
تلتقط من جميع جندك لذلك الأفضل فال ةفصل والشي غالخبر ۰ 


ہے دجا ححیم حا انتفریط ٠‏ فى الأمور جو الف 
النجاح والغبطة اابادر ۲ والجد ۰ تلم با ن القصد فى الأمور 
7 بالرویة م جالاستعداد . ویجب 3 ايكون ۳3 الزمان 
لم ا ا 


وقال بزر جمهر لانوشروان : اترك ما يتوقع بمنزلة الواقع وخذ له 
آهشه ۰ 


(۲۸) البدار ئ الأصل ۶ 


eA 


وقال آرد طو طاليس للام‌کندر : اعلم دان الحذر من الأمر انما 
يكون قبل أن يسرع فيد غاما ترك الأمور مھ من بعد الانعماس فيها 
فانما هو الجور ٠‏ 

« وفی جاویذان خرز ۲۳۰" تقدمة ااروية لم من الاستخلهار 
عند وقوع الأمر بااك‌ورة واضعف الحيلة آبلق من آقوی الشدة وأقل 
التأنى آجدی من كثير من العجل ٭ تال بعفی الحکماء ء من لم ينتفع 
بظذه لم ينتفع بعقله ٠‏ 


حيلة يتوصل بها الى معرفة الأحوال المس”تبطة 


یجعل أقوباء کل من در ید الوقوف على آخباره من عماله/ وأعوانه 
وأهل مملكته وخيراتبم عیسونا علیږم ثم ينيغى أن یکرم من سمح 
بالتعريف وصدق ويعاقب من کتم وكذب ٠‏ 

قانون کبر فى السیاسة : قال على بن أنى طالب للاشتر : اعلم 
ار EIT‏ سوسوے مو لحاس صر 

07 ألسياسة : قال ساہور لآبنه هرمز : لا تطلق 
لاحد من قواد عسكرم أن يتناوك احدا من أصحاب بضرب أو عقوبة 
وأوجب عليهم أن يرفعوه الى صاحب مظاك حتى نکون هو المعاقب 
ان أوجب الرأى العقوبة ٠‏ 

قانون : قال انوشروان : ينبغى لاملك أن يطلع على ما فى غور 
البحار ولحجها وعلى ما خى أعالى الجبال ورؤوسها وذلك بان يجتهد 


(۲۰) بعتمد العامرى هنا وفى الفقرات المقبلة على کتابات الخر 
خاحسة الحکمة خالدة لسکویه ر جاویذان خرذ ) وعلی کتاب ( خذای 
تامة ) ويشير الى نصائح ملوکیم مثل شابور ونصاکحه لابنه هرمز 
ورن اوا اورا رف 

۳۰۹ 


فى معرفة ذوى الرأى والروية من رعيته وذوی الوغاء والأمائة منهم 
ثم أنه يجب عليه من بعد ذلك أن يسلط ذوى الرآی على تأديب رعيته 
وذوى الأمانة على القيام بأمور رعيته ٠‏ ,/ 
قانون فى الحزم : 

فى ھ خذای نامة » قال سابور لابنه هرمز : من الواجب على 
املك أن يتفقد آمور البلدان [ المتاخمة ]( للأعداء حتى يحصنها 
بالحراس والحفظة ويخصها بالنفقة ولا سيما اذا كثر آهلها خان آهلها 
آضری على العدو وأشد بآسا والفتنة اذا وقعت بها كانت آشد اشتعالا 
وأآبطأ سكونا ثم أن كانت متنائية عنك كانت أعظم فى البلاء ثم انك 
لو تأمن أن یصبروا أعداء لك وأعوانا إخعدائكك عليك من بعد. أن کانوا 
لك آعوانا وأولياء ۰ ۱ 


قانون آخر فی الكزم : ۱ 

وقال آرسطو طالیس : واجب على الك آن یخاف من یصلح بلکانه 
فیداریه ویحذره وهکذا سبیل کل ما لا یمکن أن یکون فيه ائنان ۰ 
قانون آخر فى الحزم : 

كم سی : : الرکیس اذا دامت د ۱ ثفْس4 قترخع 
این فى حالات مخظفة . ٠‏ 
قانون آخر فى الخزم  :‏ 

قال سایور لاینه هرمز 5 احذرك أن تمتعمل على الأرض الکتیر 
خراجها البعيد ود.وتها احدا من أعلام الناس ومن ؤوساء قادة الجیوش 
فانه أن خانك غسوغت له خيانتك أفسذد ذلك أمر ملكك وان لم تسوغ له 
أفسدت ولیا من أوليائك وأمكنه لكثرة دخله مناواتك ۰ 

(۳) المتلاحمة فى الأصل والتصحيح فى م 

۳۰ 


قانون آخر فى الحزم : 
فانون آخر فى آلحزم : 

قال آفلاطون : ینبعی أن یخاف ویخشی ممن یستبطیء الزمان 
والرای فى آمرهم أن یسقوا ثربه فیفتقوا أو بییدوا ٠‏ 
قانون آخر فى الحزم : 

قال أفلاطون : ومن الافات العظيمة الغفلة عن الطميع التوى 
الجيد غان الطبم العنليم ان لم يصرف الى خير عظيم لم يصير 
على توليد الشر العظيم ٠‏ 
قانون آخ.. فى الحزم : 

قال أرسطو طاايس للاسكندر : أذ أردت الاستيذاء يمن ل» حال 
فى نفوس العامة غلا تفعل أن تبلغ غيره مبلغه عندهم ٠‏ / 


قانون آخر فى الحزم : 
قال آفلاطون ينبغى للسائس أن يحفظ الخبر من التجار والرآی 
من القواد ٠‏ ْ 


قانون آخر فى الحزم : 

قال سايور لابنه هرمز : اعلم بان متى اتفق اك فى اشیاعك وقادة 
جيوشك من يرزقه الله النصر والظفر على أعدائك أو من وزرائك من 
موفقه الله لصواب الرأى فى أمور » فان ذوى الافات سيحتالون فى 
استفسادهم عليك بافساد آحوالهم عندك والفاعلون لذلك ثلاثة أصناف : 
احدها حساد نعمتك ونعمتهم » والثانى أعداء نعمتك ونعمتهم » والثالث 
الان الى المبث والخبط والعرج .+ 


۲۱ 


قانون تب فی الحزم 

ال ساہور بن اردشیر لابنه هرمز وهو خی « خذاى نامة » : 

ی آن بضمن آهل كل كورة وناحبه ما ترى أو ذهب فى بلادهم 

من ۰ أو سفك دماء » قال : وينبغى أن تشرك أعداكك على ابر اصد 
وعه لك على المسالح فى العامة معیم ٭ قال وینبکی 3 ن تلزم: أعوانك 
مع الغرم العقوبة بالحرمان والتوبيخ والیجر ۰ /أ ۱ 

بیان أن السیاسة المستقيمة هی التى تجرى على جھتی العنف 

زالرفق والترغيب والترهيب وانه لا سبیل الى اجراء الأمر 

باحسد الوجه(۳۱) 

قال أرس طو طاليس للاسكندر تشکل بأشكال مختلفة من لين 
سياسة وغلظة ليجتمع لك أمر الناس طوعا من بعض م وكرها من آخرين ٠‏ 
قال : واعلم بان سياسة آهل الدناءة لا تستوی ولا تستقيم البتة الا 
بالاخافة والیوان وبان سياسة أهل الشرف لا تستقيم الا بالكرامة 
والاحه ان ٠‏ وكتب اليه أيضا فى كتاب ء كن رؤغا رحيما ولا تكونن 
رأفتك فسادا على من لا يصلحه الا الدب وهم أهل الشر والغدر ٠‏ 
واعلم بآنك ان رحمتهم وعفوت عنهم ختد أعطيتهم وأعطيت غيرهم 
بتحریهم على الفساد ٭ قال فيجب لهذا أن تقرر فى نفوس آهل الردى 
والخبث أن عقودتك حالة بهم متی خالفوا آمر المسنة وآمرك وکان 
ترشروان یوقم فی 95 عهد سیس شا لی بالحبة وشرارهم 
بالاخافة وامزج للعامة/ الرغبة بالرھبة ۰ 

وقال أرسطو طاليس اذا ارتفعت الاخافة عن الاراذل اشروا 
ومطروا وعاثو | وأفسدوا غواجب اذہ ن أن یخوفوا ویبجب ذلك من وحة 
آخر وهو أن الشرير لا يفعل الخير ولا يثرك الشر من أجل الخيرية 
لکن من أجل العقوبة والمخافة ٭ 


يأخذ الرئيس به رعيته » غى سياسة الجياد من الناإس وهی سیاسة 
الرغق والاحسان ۰ ۱ 
۳۱۲ 


وقال انوشروان : واجب ءا لی اإلك أب ن شدد ااستعصین وآن یماح 
المقيلين على انرم ویگرمیم شان غی ذلك ایتاسا للمجتیدین خی 
الخير ولجاهدی آنفسیم غی منعیا 4 E‏ ۰ قال ویتبعی أ“ ن دكرر 


غی نفوس أصحاب الجرا؟ ثم !نه سالب لأرواحيم ان لم ینتھوا عن الثم ٭ 


ببان أن العقوبة والاهانة ضروريتان فى السياسة : 

قال أرسطو طاليس : ان الذين قد استولت عليهم الذهوات 
واللذات لا سبیل الى استصلاحھم بالكلام نانه وان أحب أن يفعل 
الجيد والنافم وترك القبيح والفسار لا يمكنه ذلك لتمكن العادات 
الفاسدة منه ٠‏ قال وان مخاطبة الجاهل بالعقل کمخاطبة العاقل بالجهل 
وفى التجوز عن آهل الفساد توهين لأمر السنة/والسياسة واضرار 
باهل الصلاح . 


وقال أفلاطون : انه ليس كل احد ینقاد بالرفق والكلام فلابد 
من العقوبة ومن الووان ٭ قال افلاطون : ويتبغى اذا عاقب ان لا يعاقب 
بغلظة وقسوه لکن برقة ورحمة فان أصحاب الفواحش والآفات أولى 
وأحق .بالرقة والرحمة من آصحاب العلل والعاهات ۰ 
آدب کي : 

قا 07 : وكما لا یثبغی للصاحی؟ آن یفط السكران أو 
یعذله كذلك ليس بنبغى للادیب أن يخاطب من لا أدب له ٭ 

وقال سابور بن أردشير لابنه هرمز : اعلم بانه لیس یستفیخی 
الا من فى العامة الا بان يكون الخوف شاملا لأهل الريبة والخيانة 
غینبغی أن تخيفهم وتشردهم وان تقطع آطماع من له حق أو حرمة 
من تحرمك لهم فيهم عند وجوب العقوبة عليهم ولا ینبغی أن تداهن 
فى آمرهم ٭ 


۳۳ 


وقال أفلاطون : واجب على الركيس أن ينظف الدينة من الأخلاق 
السبعية وهى التى أفسدتها الطبيعة أو الغذاء الردىء خائه ان لم 
ينظف البلد منهم بان ينكل بهم ویشردھم آفسدت هی الأخلاق السليمة ٠‏ 

وقال الجاحظ : أى رئيس كان خيره محضا فقد خالف تدبيره فى 
تدبیره/وظن أن رحمته غوق رحمته فعدم الهيبة وأفسدت الرعية ولو كان 
ناس كلهم يصلحون على الخیر لكان الله بان يقتصر بهم عليه أولى 
فاذا لم ب یقتصر بهم على ذلك خقد بان بآنهم انما یصلحون على اللين 
والشدة والعفو والعقوبة والنع والعطية ٠‏ قال : واذا كان الأمر على 
ما قلناه فقد عاد الشر خيرا والمكروه محبوبا والنم عطاء ٭ قال ونقول 

خير الخیں ما كان ممزوجا وشر الشر ما كان صرفا ٠‏ قا وقد قيل 
بعض العفو اغراء وقط: البعض إحياء ومنم البعض اعطاء ٭ فلا بد من 
الوعد والوعيد ومن البشر والعبوس ٭ 3 ولو كان الشر صرفا هلك 
الخلق ولو كان الخين صرغا انقطعت الحبة ولو انقطعت المحبة سقطت 
الفكرة ومع عدم الفكرة عدم الحكمة ومع عدم الحكمة عدم 
الان انية ولولا الحكمة لکانت البهيمة أفضك لأنها الذ غيشا وآرغد ٠‏ 
قال وانه ليس بلية اعظم ضررا من ملابسة من لا يراقب الله ولا يتقيه 
ومن مقاريته ومجاررته قانه اذا كان بالله عارفا وعليه مجترگا ولحقوقة 
مضيعا ولاحسانه كاخرا فانه عليك اجراً ولحقوقك أضيع وباحسانك / 
کر وان كان بحقوق الله جاهلا كان بحقك جم ٠‏ 

وقال عمرو بن العاص أعاوية : احذر طنیان اللثیم وخصاصة 
الكريم فان اللثيم أنما يصول اذأ شيع واما الكريم فاذا جاع ٠‏ 

البحث عما قاله أفلاطون بانه لیس ينبفى للأديب أن يخاطب 

من لا أدب له وهو من قبل يررقه9© 


فأقول وقد يجب ان ننظر فيما قاله أفلاطون من انه ليس ینبعی 
للأدیب أن بخاطب من لا آدب له اذ کان مخاطىة الجاهل ومن لا أدب له 


۳۱٤ 


كالضرورى تعليما وتأديبا وأمرا ونھیا واعذارا وانذارا ومراده عندى 
أله لیس ینبنی آن تد تی آمر الجاهل ومن لا آدب له على الخال 
وذلك بان يظن أن الغطاب كافيه ولکنه يجب أن يجوز الخاطبة الى 
آخذه بالهوان والشدة ٠‏ 
فى الفصل بين عقوبة الاولیاء الخالفن وبين عقوبة الاعداء النابذین : 
قال آغلاطون واجب على السائس أن يفصك بين ما یستحته 
الأعداء وبين ما يستدقه المخالفون لك من الأولياء ٭ قال وأقول 
يجوز فى الأعداء القصد الى قتلهم وسبییم والى تخريب عمارتهم 
واحراق منازلهم وليس يجوز شىء من هذا خى مخالفينا من الأولياء 
بل القصد فى التغبير عليهم وفى مجاهدتهم وتأديبهم وتقويمهم وردهم 
الى حسن الطاعة فقد بان اذن أن الواجب خيهم وفى أهلاكهم الاستتقاء 
وآن ينتفع بها ما داموا فى طغيانهم غاذا استقاموا وتابوا رددنا عليهم ٠‏ 


فى الجنايات التی لا يجوز أحتمالها والحيلة فى تعريفها :/ 
قالوا كانت الأكاسرة تتجاوز عن كل ذنب الا ثلاثة : الطعن على 
الملك » والخيانة فى الحرم واذاعة السر + وكانت حيلتهم فى معرخة 
النحرف عن الاك والطاعن انهم قد کانوا نصبوا رجلا فى صورة المتآلفين 
يداخل السلطان ويطعن على ابللك ويسهل عليهم سبيل الطعن : 
ثم انه كان یرجم اليهم بخبر من يساعده ويخبر من يريد عليه مقالته 
ولا بساعده ٭ وكانت حيلتهم فی معرفة الخيانة فى الحرم أنهم كانوا 
يحولون من يريدون/اختياره الى الدار وكانوا يوكلون به من يحفظه 
ثم يدسون اليه بجارية راقعة الجماكَ مليحة الال قد اعدت لذلك على 
سبي السفارة وكانوا يآمرون الجارية بان تؤتسة من نفسها وبان 
تبرز له محاسنها وان تطعمه فى نفسها شیئا فشيئا على الأوقات 3 
وكانت حيلتهم فى معرفة من لا يكتم سرهم أن ينظروا من الذى 
يصاخية الذى يريدون اختياره ثم يقولوا له ان الملك [ قد عزم ]۳ 
(و٣‏ بياض فى الأصل ۰ 
۳۹۰ 


على تل صاحبه ثم یتاملوا وجه الذى قيل بان الملك يريد قتله خان 
رأوا فيه تغيرا علم الملك أنه قد أخرج سره اليه ٠‏ 
ومن الجنايات التی لا تطلق السنة احتمالها والتجاوز عن عتوبتھا 

قال آفلاطون : الكاذب والجانى لا آمن عليهما لأنه لا عقد نيما 
ولا عید فلیس ہجوز تركهما غی المدينة ولکن الو اجب نفیھما عن اليلد 
واقصاؤهما الى حيث ینقطم عن أهل البلد شرهما ٠‏ قال : وينبغى أن 
يعلم أن الكاذب بغير ارادة مجنون والكاذب بارادة ليس بانسان فا 
الانسان باللسان غاذا ذهب اللسان ذهب الائسان ٠‏ / 

الترل فى صفة الذين لا يجوز استبقاؤهم فى البلد 

وفى صفة من يجوز استبقاژهم وان كانوا اردیاء : 

قال اخلاطون : آهل الردی صنفان > آحدهما آهل غباوة وسلامة 
والرأى فى هؤلاء آن يستعبدوا فيما يعود نفعه عليهم وعلى آهل المدينة 
قال والصنف الآخر آهل خبث ورداء والرای فى هؤلاء أن يفنيهم أو 
ينفيهم من البلد وينظف البلد منوم ٠‏ قال وقد قيل آخر العلاج الكى ٠‏ 
ومن هل الخبث الذى لا يجوز التجاوز عن عقوبتهم السعادة("“ ۰ 

قال أرسطوطاليس نگل بالساعى حتى يرتدع الناس من السعاية 
فان النظر فى كل ما يرفع اليك مشغلة وأقص من تقرب اليك باالق 
وان جر من ينزع بالوقيعة فى الناس ٠‏ 

وأيضا قال على اين أبى طالب للاشترليكن آبعد الناس عنك 
أطلبهم لعایب الناس ٭ 

بيان [ آن ]تن قوام السياسة بالاهستان و آن ی ف 

الالات' الرفق : 

أقول من البين ان قوام كل شىء انما هو بغرضه » وقد بيتا أن 


رهس هكذا خی الأصل ٠‏ والسعاية هی الوشاية ء 
( ۳ اضافة ا 
۳۹ 


غرض السياسة تحصیل حدن الحال للمساسين /فقد ثبت اذن أن قوام 
السياسة بالاحسان ۰ وأيضا غلما كان لابد للسائس من الترغيب 
والترهيب كان لابد له من تصديق الوعد والوعيد ٠‏ وآیضا فلما کان 
المسىء الرذل یستحقان الاهانة والحرمان كذلك الفاضسل والمعسن 
يس.تحقان العطية والاکرام وآقول الرفق خیر بذاته کالغذاء واما 
العنف فاته ائما یصبر خيرا بالعرض كالدواء ٠‏ 


نکر ما جاء من الترغيب فى الرفق والاحسان : 


كتب ارسطوطالیس الى الاسکندر اعلم بان الواجب لم يرض من 
الناس غی معاملة من دونهم الا بمثل الذى رغی لهم به من نفسه 
فان رحمهم وأمرهم بالتراحم وجاد عليهم وأمرهم بالجود وعفا عنهم 
وأمرهم بالعفو فليس يقابل منهم الا مثل الذى آعطاهم ولا اذن میم 
فى خلاف ما اتى اليهم خان رغبت فى رحمة من هو خوقك وهو والله 
تبارك وتعالى وفى جوده وعفوه فارحم من هو دونك وجد عليهم 
وأعف عنهم ٠‏ قال واعلم بان الأيام تأتى على كل شىء غیخلق وتمحى 
الاثار وتذهب الا ما رسخ فى القلوب من الحبة التی يتوارثها الاعقاب / 
عن الاسلاف وذلك انما یکون بالاحسان ٠‏ 

[ قال ]۲۳ آبو بكر الصديق رضى الله عنه قال رسول الله 
تل قال الله جل وعز عبادى ان كنتم تريدون رحمتى غارحموا عبادى. 
وعن رسول الله یل انه قال من لم يرحم آهل الأرض لم يرحمه آهل 
السماء ٭ 

وقيل الاسكندر يما نات هذا الملك فقال بالاحسان الى الأصدقاء 
وباستماله الاعداء ٭ 


ويقول اومییوس ۳" : انه لا ينبغى للرئيس أن ينام الليل كله ٠‏ 


(۳۷) اضافة المحقق ٭ 
(۳۸) اومیرس فی الأصل ٭ 
۳۷ 


له بالعنف الا تعنفت عليه الفنوق ٠‏ 

وعن رسول الله يِل آنه قال : ان الله تعالى آمرنی بمدارة 
الناس كما آمرنی بالفرائض + قال ونهانی عن معاداة الرجال كما 
نهانى عن عبادة الأوثان ٠‏ 
الہ باع لت 1 ا لم تنفعك وان ن غليتك أملكتك ٠‏ 


دی هريرة قالا ۰ : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم 
حظه من خير الدنيا ET‏ سح E‏ 
باب الرفق ٭ وقال عيسى بن مریم عليه السلام : الرحيم فى الدنيا 

هو الرحوم فى الآخرة : 

قيل للاسکندر ما آلذ شیء وجدته غی ملکك فقال انه لم بغلبنی 

وقال رسبول الله صلی الله عليه وسلم عند الله خزائن الخير 
وخزائن اشر .ا الرجال غطوبی ان جعله الله مفتاھا لاخر 
[ عن 0 01 قال رسسول له مل الله عليه وسلم ما 
فمن لم يحتمل مؤناتهم خقد عرض النعمة للزوال + 

وقال جاہر بن عبد الله قال على بن أبى طالب ان حوائج الناس 
آنشد یقول : 


( ۹س تصحیح بالهامش فى م ٠‏ 


۳۹۸ 


ما أحسن الدنيا واقبالیا اذا اطع الله من نالهما 
من لم یواس الناس من فضله عرض للادسار اقبالۓ 
غاحذر زوال الفضل يا جابر وابذل من الدنيا ارسالیا/ 
فان ذا العرش جزيل لعطا يضعف بالجنة أمثالها . 


[ وقال ]0 ابو سعيد الخدری قال رسول اللل صلی الله عليه 
وسلم : ان الله خلق العروف وخلق له وجوصا من خلقه ۔ ثم أنه 
وجه الهم بطلاب الحوائج » غمن قبلهم حى بهم وحياهم ومن ردهم 
ملك بهم وأهلكهم ٠‏ 

وقال رسول الله صلی الله عليه وسلم ان مثل الحوائج مثل 
الغيث ومثل آهل المعروف مثل الأرض الجدبة وان الله اذا أراد أحياؤها 
وجه أليها بالغيث فان قبله حيث وحی بها أهلها وان لم تقبل هلكت 
وعلف بھنا افلا + 

وقالت أم سلمة قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : العروف 
يقى مصارع اله سوء والصدقة تطفىء غضب الرب » وصلة الرحم تزيد 
غى العمر » وأهل المعروف فى الدنيا هم أهل المعروف فى الآخرة » 
وأهل اائکر فى الدنيا هم أهل المنكر غی الآخرة ٠‏ 

[ وقال ]۱ أنس قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : من 
أصبح ولیس همه الؤمنون والمسلمون فليس منى ولست منه والله غی 
عون العبد ما دام العبد فى عون آخيه ومن مشی فى حاجة أخيه كتب 
لہ مجع مرن ڈیو نر 

وميمون بن میران قال سمعت الحسن بن على يقول قال رسول 
الله صلی الله عليه وسلم : من سعى فى حاجة أخيه المسلم غکانما 
عبد الله سبعة آلاف سنة يصوم نهاره ويقوم ليله ٠‏ 


)٤٥(‏ اسافه ؛٭ 


۳۹ 


واین عمر قال : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : عجبت لن 

بشتری اامالك بماله كيف لا يشترى الأحرار بمعروفه » وقال رسسول 
ا E‏ استعمله على قضاء 
حوائج الناس ۰ 

وقال الحسن لأن أقضى اسلم حاجة آحب الى من آن آصلی آلف 
ركعه متقلبة [ وتال ]۶9 آبو قلابة قال رسول الله صلی الله 'عليه 
وسلم : من سعى فى حاجة أخيه المسلم كتب الله له عبادة آلف سنة 
قيامها وصيامها قضيت له ولم تقض ٠‏ وأبو هريرة قال رسول الله 
صلی الله عليه وسلم : اشسفعوا تؤجروا ويقض الله على لسان 
تبیه ما شاء ق 


ما جاء من عظم حرمة المؤمن : 


قال اين عباس نظر رسول الله صلی الله عليه وسلم ٠الى‏ الكعبة 
وقال ما أعظم حرمتك ثم قال وان/المؤمن أ:ظم حرمة منك ق [قال] © 
عبد الله بن عمر قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : من نظر الى . 
آخيه المسلم نظرة ود غفر الله له ٭ وقال رسول الله صلی الله عليه 
وسلم : النظر الى امسلم على شوق اليه خير من اعتكاف سسنة ۰, 
وعن رسول الله صلی الله عليه وسلم آنه قال : من نظر الى مسلم 
و سر ربوم ۵ 


تفضیل' وجوه [لاحسان ۳ 
ونبداً الان بوجة منها قال سايور بن أردشير تقدم الى أمناكك 
باحصاء ذوى الحاجة والمسكنة من آهل الأدواء والزمانة الذين 


لا يستطيعون الاحتراف لأنفسوم ولا برجعون الى کفانه بآموالهم ثم 
آجر عليهم الكفاية السابغة غان الملوك أحق يمؤونتهم من الرغية ٠ ٠‏ 


و عب 


وقال على بن آبی طالب للاشستر تفقد أهل اليتم والزمانة 
والرآفه فى السن ممن لا حيلة له ولا ينصب للمسأنة نفسء وآقم 
r‏ 


تفقد حال من لا يمكنه رفع ظلامته/الیه من ضعيف وفقیر ومسكين 


ومبتلى ٠‏ وقال على بن أبى طالب للاشتر تفقد آمر من لا يصل اليك 
ممن.تحتقره, النفس ووکل فى -الغناية بأموزهم وتفقدا آحوالهم واٹھٹھا 
اليك آهل. الحسبة والتواضع ٠‏ ۱ 
وجه آخر, وقال سابور لابنه هرمز اعلم پانك وان اجزلت العطاء 
وو سعت الأرزاق لا تنال مودة أصحابك الا بان تتجهدهم بالصلة والصاء 
واعلم أنه قد يكون منهم من يشره الى الطلب فیسئل ومنهم من يطوى 
عنك حاجته ويصبر الصواب ان تحمل الحريص على حرصه وان 
تزيد من جاملك غی آمرہ ووغرك بتركه النظر له بك + 
۱ وآعلم بأن يذل البال لی رآی تستضىء ہذاته أو مبارز تصول 
بسجاعته أو وزير قثق به.ويكفيك ,ظائفه من ععلك,پحس قيامه.آو شنت 
مین ساطانك تتزين به تأييد بملكك ودفعه لأمرك وعائد اليك به آكثر مما 
بذلت لان ذلك بيعثهم على مسدق. الوالاه وحسن المعاؤنة لك نی 
شأنك ٭ قال واذا أمرت لامرىء من هؤلاء أو غرم /بحباء أو صلة 
فاسم بنفسك عن أن یکون حیث پناله بصرك ۰ 5 
وجه آخر من الاحسان : قال ارسطوطالونن للاتکندر : تتبعی 
اللملك أن يعلم أن .من الناسي ناسا لا بهنثهم قضاء بحوائجهم..من دون 
عليه + وقال على للاشثر اعلم [ ان ]40 من الناس من لا يقنع: متك 
بان تقضى حاجته من دون مشافوته اياك بذلك ومن دون مثافهتك ايه 


لها وذلك. ثقيل عللى الولاة والحق كله ثقيل + ال غینبفی .أن .صل 
و پچ چم اشام مت احق" 7 


تلظ 
(١؟‏ ى العامري ) 


'ذوی الحاجات قسطا من سخطك وذهنك وان تسهل عليهم كلامك 
ومراجعقك ٠‏ "08080+" 
قانون : قال آنوشروان لیکن اجتهاد الملك فى ارضاء الله بحسن 
الطاعة له وفى احياء الرعية بحسن النظر لهم ٠‏ وینبغی مع ذلك ان 
يجتهد فى اعلاء ذکره ومما يرغم الذكر بيقيه احداث آنلدن وعمارة بیوت 
الله واقامة البيما رستانان لاقامة المرضئ واقامة الأطبناء لعلاجهم ٠‏ 


وا قال انوشروان | اليك لوه كد خم وعم کت الجامعة 


ذكر الاسباب التى تتولد منها الآفات هنها المفسدة للسیاسة. ااؤدیة 
الى خراب العمارة وألى فقر الرعية : 

۳ ۰ فى خذاى نامة » قال 'سابور بن أردشير لابنه هرمز ال 
ما. يقصد به الولاة. والعمال فیخربوا العمارة ویفقروا الرعية ثلافة 
احدھا مشاركة ال راهم فى الشرة وقى خضل الحرص على جمع امال 
وعلى اچترار المنافع ,الى أنفسهم .من غير وجوهها فيقع الظلم وبالظلم 
يرتفع البركات وتخرب العمارات وتقل الأموال .. 81 ترك المدوى 
على العمال وترك استخراج الظلامات منيم لايجاب أو حرمه أو آلف 
أو موی ۰ والثالث الاهمال والاضاعة .وذلك بآن 10 تفقد أحوالهم 
وأمورهم . ومجرخة سیرتوم وأفعالهم ۰ 


ذكر شسيدين آخرين 

قال سایوز بن اردیشیر لاینه هرمز واحنذرك آمرین/ آخرین 8 
یت القت :وبدماانك على الظلم وعلى اخقار الرعية وتخريب 
ار ا الاك وی یت وچ سی والعامرة 
الناس الذین هم حاشيتك تا واعوانك اذا 2 ذلك منك عدا 
بك واستنوا بسنتك ورغیوا فی تغییر أحوالهم في الزيادة في مروءائهم 


PY, 


من الأبنية والب اتين والآلات والعبيد والراکب والأثاث وغير دنك 
واذا أرادوا ذلك لم یکدیم ما تعطييم وتجريه علييم غیسخطوا احس.تك 
ويستقلوا””* معروفك ولم يقنعوا بجرايتك ورزقك وبعطائت وصلتك 
وان آضعفت لم يحتمله دخلك وان حرمتهم صاروا حربا نك وفتعوا 
مع ذلك ابواب الخيانات والجنايات عليك وتركوا نصيحتك فى امورت 
وتربصوا الدوائر عليك ويك ٠‏ قال واعلم بأنه انما يفاخر المرء اقرانه 
واكفاءه والملك غلا شسبيه له ولا نظر ٠‏ .| 


ذكر الأسباب ااؤدیة الى الاهمال : 
. قال آفلاطون اخة الملك الاهمال والأسبالاً التى تولد الاهمال ثلاثة 
احدهما استهتار الملك بالشرب والثانى الشغف پاللعب والسماع والثالث 
الولوع بالنساء وهسذه كلها مفسدة للفكر ومقطعة للزمان ٠‏ 
ذکں سبب آخر للاهمال : وقال ارسطوطالیس وأحد أسياب الاهمال 
الأمن خان الأمن یؤدی الناس الى ترك استعمال الاداب والسن ویژ:ی 
اللوك الى ترك آخذهم باقامتها وباستعمالها فان [ فجثيم ] الأمر لم 
یجدوا آنفسوم ۰ قال وأيضا فانهم اذا استطابوا لذة العطله وساموا من 
العقوبة فى ترك سنة تجرواً على ترك السنة جملة ٭ قال ولذلك اقول 
بان التقلیع غی الخيرات أصعب من مقاساة الشرور ٭ قان ولهذا 
أقول مدة من حنكة التجارب تكون فى الملك أطول ٠‏ 
ذكر سبب آخر من أسباب الاهمال : وقال ارسطوطالیس وأحذ 

أسباب الاهمال التهاون بالامر الصغير للاعتماد على فضل القوة وتوفر 
العدة ٠‏ يل اروان بن محمد وكان من أشيم ملوك بني أمية ويه 
ختمت دولتوم / كف فجعجم الأدبار فقال لاستخفافى بما كان يكتب 
به نضر بن سيار قال وذلك انه كان دائما يكتب فسدت الدولة ب اظنى 
ذلك منه واردت [ ان ]۶ آرية القدرة فرآیت القدرة ٠‏ 


دا ده 


۰ فى الاصل‎ )٤٥( 
٠ » فی الأصل یستقلوا‎ )٤٤( 
+ اضاخة الجتق‎ (5¥) 


قانون : وقال أرسطوطاايس للاسكندر اذا ولیت آحدا خحذره 
الذخازف وآقسم عليه بالوعید ٭ 


التول فى سياءية دفع مضرة الأعداء إعن الاو لاء : 


۱ الواجب على السائس فى كل سياسة أن يعمل :لی ما توجبه 
التاں فی الوقت والاحواں الدائرة غیما بين الأولياء والأعداء وان 
كانت كثيرة خانها تنحصر فى قسمين آحدشما الذى بوجب الداخصه 
والاخر الذى دوجب الناجزة وراس الأمر تقدمه الروية وملاكه العمل 
بالحيلة وقوامه فى التأقى ورفض العجلة وعلى انه لايد من العدد ومن 
العدة وتمام الأمر :بکتمان ما تريد أن تعمله حتى لا يقف عليه عدوك 
وحسن التلطف می استخراج ما يريد ان بعمله من يناوئك ٭ 


وفى « جاویذان خرذ » وهو من آجود:) كتب الفرس أضعف 
الحيئة أبلغ: من آقوی الشسدة رأقل التأنى أجدى من كثير من العجلة 
وتقدمه الروية أبلغ /من الاستظهار عند وقوع الامن بالشسورة ٠‏ وفی 
0 جاویذان خرذ » أيضا ثلات(۰۰ تبطل مع قلائة أفندة تيمل مع 
الحيلة والعجلة تبظتل مع 'لنانی والاسراف: بيطل مع الفسد:» 
وال اتی خد فی بعض باد البند صورۃآسنذ منخوت اس "جر 
وتلی جبینة مترب الحيلة خیرا من الشدة والتائی أقضل من العاجلة 
والجل غی الحرب خیر من النعة وقال وجد .حجر مکتوب فيه بالحميرية 
افیا لت قد اعذر العیلة" آیها العجول احذز التأنی آیها التأنی 
لا یمنعنك من الصؤاب الفكر فئ "العاقبه۴۳ ٠:‏ کت 
كنيو جنل سفت ان۴“ الشر“ما نهو من قول يصن طك ازوم وشتهر 
اڑزان التاراتن بتي الخض مان كثمان الراى: : ٠‏ 


(6۸) جیاد فى الاحرل ٠‏ ۱ 
(٤؛٤)‏ جاعت هذه النصيحة من قبل س 
رءه) ثلث فى الأصل ٠‏ 
(۵۱) ڈلث فى الأ ل + 
(۵۲) غبینا فى الاصل ٠‏ 

۳۳۷۴٣ 


قال عكرمة كانت امرأة بغارس لا تلد" الا الأبطال وكانت: 
من آصل بیت كسرى غدعاعا كسرى. وقال لها أنى آرید أن أبعث 
الى الرو م جیشا واردت آن أستعمن علیوم أحد بيئك غحغیوم لی 
قاات اما غلان خانه آ, روع من نعلب رج صفرد وھذا/ غرخان 

هو أنقذ 7 ہے وهذا شهر ایر ران حو و آحلم من الحليم غأستعمل' 
الأن آییم شثت 
قال عكرمة 5 لك شهر ايران وولاة قيادة العسكر وضم ‏ 
اليه آخاه فرخان خسار ث.یرایران حتى ورد بلاد الروم خعلبهم وتمکن : 
منيم وخرب مدنيهم حتى بلغ الخليج وذلت الروم له قال فبيتما قرخان 
یشرب یوما مع آہ حابه اذ قال رأيت كأنى قد جاست على سرير كسرى 
فرغع الخبر الى کسری فكتب الى شورایران اذا أتاك کتابی هذا فابعث 
الى ہرآس فرخان خکتب اليه أيها الملك أنك لن تجد مثل غرخان فى 
00 واقدامه وحسن بلائه وبعد صوته خی آعدائك. غلا تفعل فانك 
ن قتلته فكتب كسرى ان فى رجال غارس خلفاء منه فعجل 
۳ 5 فراجعه شهرایران فاغلظ له کسری وكتب اليه بكتاب 
ثالث وجه الى برآمن فرخان ودع عنك التسویف والزاجمة غلم يأتمر. 
فهرایر | ان للملك کسری فبعث کسری بریدا الى عسکره ه نی قد نزعت 
عنکم شهرایران واستعملت علیکم خرخان وقال للبرید اذا ولی غرخان 
الأمر: وانقاد له السکر فاءطه الصحيفة وکان کتب صحيفة/صاءرة , 
وفيها اذا 7 الآمر خوجه الى ہراس شسيرايران فلما ومیل البرید 
الى ش.هرايران وعسكره قال شه ایر ان السمع والطابة لأمر اللك ونزل 
وأجلس فرخان .مكان خدفع. الب يد الصحيفة ألى فرخان فا فيها وجه.. 
لی-ہرآس شہرایران فتال فرخاں أضردو 1 عنق شررلید ان م قال له !خوهر 
ابرم آمهلنی مقدار ما آکتب وصیثی قال قد فعلت فدعإ بالسفط, 
الذى كان فيه صحائف كسرى فأخر ج اليه ثلاة۳۳) صحایف [خيها] ۵ 
كلها آمر كسرى بأن يضرب شهرايران رأس خرخان وبأن يوجه اليبه : 


مو ثلث فو فى الال ۰ 


برأسه فناوله الكتب ثم قال له راجعت اللك فى آمرك حتئ اسخطته 
على نفسى ودافعت عن روحك جهدى وغررت ہآمری وآنت أردت أن 
تقتلنى بتتاب واحد فنزل غرخان عن سريره ورد آخاه اليه وقال قد 
نزعت الأمر الذى وليته الى أخى فاشهدوا ثم ان شهرايران كتب الى 
قيصر ان لى اليك حاجة لا تحملها البرد ولا تبلغها الصحف غالقنی 
بنفك فی خمسين من أصحابك فقط خانى آلقاك بمثلهم فسار اليه قيصر 
والتقينا فقال له لا خلوا ان كسرى آمرنی أن أقتل أخى فلما أبيت 
خلعنى وملكه أمره بقتلی خلما/ عرف أخى ما كان منه الى غى آمره رد 
أخى الأمر الى وقد رأينا آن نكون لك غليه ٠‏ وآنت تكون لنا قال قد 
فعلت فتعاقدا وتحالفا ثم قال حدهما لصاحبه انما النر ما كان بين 
اثنين فاذا جاوزا الائنین غشا قال له صاحبه أجل غاشار الأول :لی 
الثانى أن يقتلوا الترجمان ولم يكن مع كله واحد منهما غير سكين 
واحد فقتلاه يسكيئهما ۰ 


۱ وسسال تعض الللوك حکیما آن يوصيه فقال له اجعل التأنى 
أمام عجلتك والحيلة آمام شدتك واجمل عفوك المالك لقدرتك وآنا 
ضامن لك الظفر فیما تزید من آمرك(٥“‏ ۰ ۱ 


قال آبو الحسن : الوصایا التى ذکرناها فى العمل بالتائی والحيلة, 
متقاربة فى المعنى وانما تکترث بقائلیها وصلنا الى روایتها على هذا(*» 
الوجه ليلم ان الوصية بها کالتفق عليه من آصناف الأمم وکالثابت 
الذی لا يتغير من القديم الى الحديث ۰ وقال افلاطون حزم الرآی 
انکی غی العند من كثرة ا ٠‏ وكتب أرسطوطاليس الى الاسكندر. 
دع آاحازبة واستعمل الايدة فان فتوحها اهنى ۰ وأقول لیس الثانى 
أن لا يعمل ہما يوجبه الرآی لکن أن يسوف/بالعمل حتى یستبین له, 
الرأى بالتضفح والتدبر خان اسستبان وجب التنفيذ ولم يجز التأخي, 
اليه ء“ 


٠ اضافة المحقق‎ )٥٥( 
۳۹ 


وقال افلاطون آحمد الأمور الصبر عند كل نائبة وربما كان عجزا . 


وقال ارسطوطالیس للاسکندر لا تسأمن مطاولة عدوك فان خی 
الانتظار تمكنا من خردة آو بصرا لعوره ٭ قال 0 
خاهتبلها فان ترك المبادرة عند مصادفة العزة معقب للحسرة وائم الدنيا 
دوك ٠‏ قال واذا اشبت حريا فانقطعها واذا آلهیت نارا فاشعلها ء 
كال واذا وقعت بين أمرين خاعمد لاشدهما عزما واعجلهما حزما ٠‏ وقال 
اياك أن تغرر أو تخاطر الا اذا لم يمكنك التمسك بالحزم ومنه ان تخاف۔ 
سبق عدوك الى منزل ريف أو الى فسحه سبيل ۰ قال واجعل الحرب 
آخر آمرك خان التفقد فيها من الأنغس ولیس ستوى الدافعة مع 
هذا كله ان لم تكن للمتحصن حدث يتحصن , فيه كفاية ما يحتاج اله 
فى مزة ة ااداقعة والزيادة : عليه ٭ والرجال غلابد منهم فى كل حال لان 
الحريم اذا لم يذب عنه أمكن العدو بلوغ ما يريده وان كان وثيقا 
ولاید للرجال من الالات وریما احتا ج السور الى ما يوقى به مما 
برمی الیه / وریما احتاج الى آلات 0۳۳ مکاید العدو كمنجنيق 
ات ی ۶ لان 


ون گي : : قال 5 دون بیش سا يصذر ٠‏ البغى 
وان كان ضمیفا وينبعى ان يجتهد فى اجترار او الی اراد 
لا غی حمله على الکاشفه ۰ ۱ 
وفى مله“ : العاقك لا یثیر عداوة وان كان خصمه ضعیفاٴ 
اعتمادا على القوة فانه ليس يجوز أخذ السم اعتمادا على التریاق ۰ 
. وغى. مثله7© : قال على للاشتر لا تاتین صلحا فان فيه راحة 
لهمومك ودعة لجندك وأمنا" لبلادك e‏ ٹوو 


(*0۷»۵) بخط بارز فى م ٭ 


ذكر الاسباب التى بها تمكن المدافعة وذكر الاسیاب التى 
بها يطمع فى الغلبة عند الناجزة 


وأقول. السیب الذی به تمكن اادافعة هو السبب الذى يمنع العدو 
من ایقاع ا مناجزۃ بالقوز حا وا اسائع: :هو الذى یحول : متفه وبين 
الودول الى الأولياء مجميع الاستاب الجادزة للأعداء. من الأولياء 
هى/ أسااب للمدافیة ومنها+الخندق المحيط به بالوضع ويجب أزيكون 
واسعا عميقا. ممتنعا غلى الكبسن و:لی اتخاذ قناطر فيه شرعة ٭ ومٹھا۔ 
الماء الذى یکون محيطا بالید ومنها السور ونسبیله أن يكؤن مآموتا 
من تلم العدو ایاه ومن هدمه له ذلك غاما ن < کالبتی من 
الحجارة آو بغرض .مفرط ۲ كان هن . الطبن ۲ آن کون له ذلك 
بسبب يمنع :من وصول العدو اليه كأنه: یکون على شاهق جبل أو من 
وراء . مضيق 8 خندق ۳ ماء ۰ وأسباب: الناحزة الرجال ااشسبکتعان 
البعہر اء بمحاربة من. يريدون. 'محاربتة والڈلات: النى پختاج الیها ی 
الما + وخوق شیاه ا اذاغعة والمناجزة الرتیس الحازم الداهنی 
المجرب للحرب فانه لیسن.شیء. مما ذکرنا سد يشفيبه.ما بخناج :اليه 
منه ولكنه متهيىء لأن يسستفاد به والرگں ٥۸۷"‏ الذی يمكنه تحصیل 
ذلك دون غيزه وأحوج هھنڈھ الأسياب' کی الرئيس الرجال نام ا : 
نم ایجھلوا 1 راعهم تحت ری واهند تفرقت ويؤديهم اف الى الاختلاف 
والاختلاف سیب الشكاق والشقاق سب “البوارة 5 ولأبد مع و 
جمیم ما ذکرنا من/ حسن طاعة اارژوستن وّالعاونین فيما يرأه الهم 
ويأمرهم به الرئيس وذلك ان, الفائدة بالرئيس انما :هی معرفه. طريقة 
النجاة من. الشر ومعرفة > طريقة الفوز اح وعلى قدر الأحصوال. 
اا تكون الطرق حتى انه رما انقلب طریق الخ تا طريقا 
للثس والحاحة: الى مغرفة الطريق انما هی للحاجة الی النتلوف:فاما 
للورب من الشر واما للذهاب الى الخنر ءاول :اة بها يعن أن 


9۸۱ ) هو زائدڈ اد رقطنا ها ۰ 


PTA 


لواضع الماء ان لم يذهب الى الماء وماذا يعنيه الذهاب الى موتبع 
الماء ان لم يأخذ منه الماء وآیضا غماذا يغنيه أخذ الماء من المرضع 
ان لم يشربه والشرب أيضا لا يغنيه ما لم يشرب مقدار ما يرويه ٭ 


وآقول الرآی اذا لم يعمل به كان كأنه لا رآی ولذلك قال 
أمير ال ا انه لا رآی ان لا بطاع" ٭ وقال أرسطو 
للاسكندر اعلم بان الأمور الى بتظهر ہما على الأعداء ثلاثة احدھا دھاء 
الرئیس والثانی كثرة الأجناس الشجعان والثالث 5 العدة 
ولا قال الحس ين بن على لعبيد/ ألله بن الحسن به 
فقال أنه ضائرى ولیس بنافعك فقال وكيف غقال لأنك ضیعت آنسباب 
النصر غتال وما هی آس باب النصر قال العدد والعدة ٠‏ ` 


ذكر الرئاسات التى بها ينتظم مر العكسر 


وقال يعضهم يجب على آمیر لفق الم مک ه ضاحب 
ترطه وقائد: طلبعة .ود احب مظالم وصاحبء تعيئة ہا دارجه 
لاعسنكر وولی ساقه وحامية من بعد الساقه وینبغی أن يجعل والی: 
علافة وولی سوق العسكر ٠‏ 


قال عمل صاحب الل سی کف كناد بش ال كر على بش“ 
وتفقد. سلاحهم ودوابهم وامظالية ارز اقهم -» قال ويْجب أن یکون : 
ضازنا منجرنا م ” ا ۱ 
صف قاقد الطليعة : 


قال ا و الطليعة رجلا عظيم السوت مهيبا مهيبا _ 
تبیه الذكر شجاعا ٭ قال ومن الواجب على قائد الطليعة أن يظاهر بين 
للع حتى يكون الآخر متصلا بالأؤل وذلك اه ان لم يظاهر تبنها 


۳۹ 


فقد غرر والیسیں/ الذى بصاب من الطلائع کئیں الضر خان ذاك يحدث 
للعدو جرآة وللعسكر انخزالا ٭ : 


وصية فى أمر الطلائع والعيون : 

اجعل عونك ممن تثق به ويكلامه فان الظنين لا ينفعك خبره 
وان كان صادقا والمتهم عين عليك لا لك ٭ 
عمل والى التعبئة' : 

وعملا والی تعبثة العسكر إن يركب مع أمحابه فى السلاح اذا 
آراد العسکر التحمل حتى ینمض آخرهم ويستقلوا بأمرهم ثم يسير 
هو ۳ ۰ 
عمل صاحب السياقة© وصفته : 

قال وينينئ أن يكون صاحب السیاقة(۳ آوثق أهل العسكر فی 
نفس السائس ون يكون نظير له فى .الحال واارتبة والخطر وعمله 
أن يسير من بعد العسكر ويكون أبدا بعدھم بمرحلة ومن عمله أن يحمل 
من قامت به دابته وآماہتہ“اعلة ولهذا يجب. أن يكون معه. قضل ظهر 
ومال ومن عمله آن يستوثق ممن يريد الهرب من آهل العسكر غیوجھ به 
الى الرئیس ۰ 
للعکسر وتطلب الخاوض ۰ قال: ومن عملها آیضا حفر الخنادق للعسكر 
واجراء الاه لهم ۰ 

قال ومن عملها أيضا اخراجهم الى مصافهم عند الحرب ٠‏ قال 
وينبغى أن يأخذ لدراجة العسكر رجالا من كل قائد + ٠.‏ 

٠ صاحب النسياقة 7 المصل.‎ )٦٦٦٥۹( 


. ۳۳ 


عمل صاحب العلافة وصفته : 


قال وینبعی أن يكون صاحب العلافة غليظا شسدیدا حذرا متيقظا 
ومن عمله أن لا يترك الملافة ياخذوا ما لیس لهم ولال یدعیم یتفرقوا 
فى الله عاب فيطمع عدوهم فى التقاطهم ٠‏ 
عمل والی سوق العسكر وصفته : 

قال وينبغى أن يكون صاحب سوق العسكر أمينا متأتيا لحفظ 
ما يدخل الى سوق العسکر من الطعام والعلف وغیر ذلك فيتولى صیاته 
ويتولى تفرقته على العسكر بسعر مثله ٠‏ قال وینبنی أن يتولى هو 
آخذ الائمان ممن يدفعه اليه وآن يسلمها الى آربابها ٠‏ 

وصية : وقال سابور بن اردشير لابنه هرمز اجعل على كل مائة 
من قائد الى قائد/ ۰ 

قوآنین :قال آرسطو طالیس للاس كندر حصن العورة واضبط 
الضيعة واذك العیون واجتید من الاحتراس ۰ 

... مكيسدة : قال آرسطو طالیس للاسکندر کاتب اشد قواد عدوك 

بأسا وأوقرهم نصيحة لعدوك لتوقم وهمه غى قلب عدوك على صاحبه 
وصایا فى الحزم : 

وقال آرسطو طالیس للاسکندر ضع آمر عدوك على أنه فى الدرجة 
العلیا من القوة ثم عامله بقدر ذلك واقصده من قتل أن يطول وارتق ۱ 
الفتق من قبل أن يتمكن منه غانقه ۰ 

وصية لا تطالب ما بعد عنك حتی تسوی ما قرب منك ۰ 
بددثك غانك ان سلمت كنت مخاطرا والخطر لا يجوز للملوك وان نكت - 
قنل خرق ۰ ۱ 


۳۳ 


وصية : لا تجارب من لا علم لك بمحارنته وابدع آنت اذا حاريت 


وصية : قدم فى الحرب الكهول وأضحاب المرة السوداء فانيم آجرا 
وأثبت ولا تقدم شيخا ولا حدثا ولا من ولد علی العودیه ۰ 
وصية جليلة : لا تطلب منمزما أكثر-من يوم ولیلة ء 


00 ےت‎ a 

عدوك باغساد میاھیم وبالقاء البذور التى تهلك الدواب فى مروجهم ۰ 
وصية : وقال اتق شغب الجند فان نارهم شديدة التوهه وی 

ملك تطاول على جنده وفؤاده لم پآمن الجتف ٠‏ 


نی اارسل : 
' وال أرسطو طائيس 0 ص رسلك فان آکثر الآفات متهم 
لين مسا ولا شرها 0 مستهترا 0-0 وم عليه أن 
شرب عند عدوك وفى بلاده غير الماء ۰ 
وصية وسياسة لو رتس رہ ا ا کا 
ما يكون من أصحابك فى الخرب يوم اللقاء واعط من آبلی الجوائز 
خانیم ائما بيذلون ايم بسییها ۰ 


وصیه ای مر الرسل : وقال اذا وجهت برسول فائفذ عليه" عینا 
من عيونك فكم من حرمات قد انتهكت ومن دماء قد سفكت ١‏ سفكت وعساكر 
هزمت بكذب وسول .. 


پ۳ 


بقية الودسية وال باس 7 : ووہخ من قور وضع من هرتد وانقص 
من رزقه وآحر ارزاق اي ما 2ھ فی )- ا اللا من كانت 
وورنته من بعده ۰ 

وصية : قال آرسطو طالیس لا تجب کنب اللوك بالغلظة ولا ترد 
عليهم شيا من الجوانب يوم ورود كتديم / ولاتقراً كتبهم على رؤوس 

وصية : وتال آرسطو طاليس لا تحاج رس الملوك فاكك ان الذمتهم 
الحجة لم يكن خى ذلك فخر وان ن الزموك انك ذلك +٠‏ 

وصية عظيمة : قال دارآبن دار للأسكندر لما أخذه اعلم بان 
الدنیا دول وان ا مقادیر جاریة ہما لا نعلم فلا تھابن ملكا الکه ولا تحقرن 
ذا خاقه لفاقته انار كيف كنت وكيف آنا الأو أن فخذ بحظك من الاعتبار ۰ 

وصية : اجتیذ غی الوقوف.على ما يريد أن يعمله عدوك حتی 

وصية : قال أفلاطون ينبغى للملك آن يستبدل رأس الجيش فى 
الزمان الطويل بأحسن الوجوه + 


وصایا : لا تأمنن معاودة عدوك أن نی عنك ولا مواثبته ان 
دتافتك ولا كمينه ان ولى عنك ٠‏ : 


9 سوج ور جے یت عس رك 


وصبة : : من آزاد امداولة غناجزه ومن آراد الناجزه خطاوله/ ٭ 
رت تح ےت 
دواہیم وہسلاحیم وینیعی أن لا ترخص احدا فی التخلف عن العرصض 
الا للخطر العظيم ٠‏ قال وینبعی إن ينشطهم عند اعتراضوم وأن يتفقد 
آرز اقھم قلا بیخسوا نش آن يصلهم غند غلاء السعر وفى الأعباد 
۳۳۳ 


وینبغی أن يذكر نفسه ما يلحقهم من التعب والأذى عند توهج الحر 
وشده البرد والمطر والثلج وما يلحقهم من المخافة ومن الالام عنھ 
المحارية فتخف علی قلبه مؤوناتهم وتعسط نفسه بصلاتھع ۰ ١‏ 


المدة التى يجب بها رد العسكر الى أوطانهم 


قال وينبغى أن ينقل العسكر الى أوطانهم فى كل ثلاثة سنين مرة 
ولا ينقلهم حتى يصل اليهم من يخلفهم ٭ ۱ 

قانون : قال اعلم ان غساد العسكر يكون من أمرين : احداهما 
امراط القعود عن الحرب والثانی افراط التجهيز غی البعوث فأحسن 
النظر فى ذلك واجعل الغزو والرابطة عقبا بين جنودك ودولا بين 
فرسانك واجعل الأمر غی حزن ذلك وسهلة نويا ٭ _ 

. وصية عظيمة : اجعل فى كل ثغر مرابطة من/أعلها فان مؤنتهم 
آیسر لأن لزومهم لذلك المواضع يكون عليهم آهون فان لم يكن من 
آهلها من یصلح غمن آقرب الأماكن اليها ولا تخل مع ذلك ثغرا من 
بعث يكون عندك ٠‏ 

وصية ۳ الأحقاد مخوفة وخاصة أحقاد الوك فانهم بعدون الدرك 
بالوتر مكرهة ؟" _ 

وصیة : لا تغرنك ہشاشة عدوك ولا لين لسانه فان دفائن الناس 

وصية : وقال آغلاطون لا ینبنی للملك اذا حارب بان يستبقى 
غانه انما يحارب رؤساء الشجعان فسبيله أن يسكن باهلاك الواحد 
الكثير من آهل الشعب خاما المدنى فسبيله أن یستبقی لأنه انما يحارب 
شسجاعا واحدا e‏ 1 

وصية فى مثل معنی. الأول : قال افلاطون رقتك علي عدوك غلظة 


۳۳ 


منك على نفسك ويجب آن تعلم تاسفك على قتله آھون من تحسرك 
على تخليته ٠‏ 


قانون وسسياسة : قال ويجب أن يجعل بين الصفين مذكرين 


مخصصین يرغيون العسكر علی المجاهدة ویحملونیم علی الضايرة 
ويهجنون عندهم الجبن والفزعة/ ٭ 


۳۳6۵ 


فى السسبیل الى تزكية الأنفس واخیاٹھا 


۳۳۷ 
( ۲۴ - العامری ) 


القتسم السادس(۱) 
فى السبیل الى تزكية نفس وأحياتها 

قال أبو الحسن : الحمد لله الذى خلق الأونى وجعنھا غانی. عن 
اهلها مسعادة أو شسقاء ووعد الأخرى للبقاء والجزاء ينعيم معيم 
أو عذاب آليم وجعل فى الدنيا الى الأخرى طريقين طريقا دحل 
| الشبقاء ] وطريق لاعل السعادة وجمل اش طريق سوب 
يوصل اليه من تعلق به ثم دتانا ألى الاستقامة عنی طريقة 
السعادة وآمرنا بآن نساله الهدايه الا ۰ فقا قولوا 
اهدنا الصراط المستقيم ثم انه آنعم په لينا انعساما وسشه 
لا انا + فقال وان هذا شراط سس ھا كتيوه وب عا 
صراطة اذ كان الموصل الى رضوانه وكرامته وحذرنا من العدرل عنه 
فقال ولا تتبعوا السبل ختفرق بكم عن سبيله وعرفنا جميل صنعه 
بنا وجميل محبته لنا ليفوز بالشكر من شكره ويشفى بالكفر من كفر به 
ولتكون له الحجة البالغة ولا يكون لاحد من خلفه عليه حجة ختان لثلا 
يكون للناس على الله حجة بعد الرسل ۰ وقال وهدیناه النجدين 
وهما لاطريقان وقال غالومها فجورها وهو الكقر وتقواعا وهو الشكر 
وهما/ الستتان وبين ذلك فقال انا هديناه السبيل آما شاقرا وآما تفورا ٠‏ 
وقال قد أفلح أى صار إلى الفلاح وهو الفوز بالبقاء فى النعیم المقيم 
من زکاها آی نفسه بطاعة الله ۳ وقد خاب أى خسر الرخمة وصنار 
الى العذاب الأليم من دساھاٴ أى نفسه بالمعصية كفرا ٭ وآنزل المرقة 
بانزال الكتاب وهی أجل موهبة وآشرف خلقه وكرامة وآنزل الإيان 
وهو عام اللسان وجعله الطريق اليها وقال علم بالفلم » جاء فى 
التفسير أى بالکتاب وقال خلق خلق الانسان علمه البیان » جاء غیٗ 
التفسیر انه علم اللسان والفائز :فى الدنيا والآخرة من أطاع ربه 
فاحيا نفسه بتور الهداية وبصيرة المعونة والفاضل الكامل من احی یه 


)۱( بالفارسی غی الأصل ری مو عت كاب ٭ 
50 العنوان من الحقق ۰ 


A 


يما حى به فى نفسه والشقى من اعرض عن ذكر ربه فطغى وآئر 
انحياة الدنیا خم ار الى ضنك المعيشة فی الدنيا وحشر غی الآخرة 
اعمی [ وكانت ]0 الجحيم هی المأوى* ونحن بالله نستعيذ من الشقوة 
وا نسل الفوز والرحمه ۰ 


۰ ويعد فان کتاپنا هذا انما هو فى القسم. ااسادس من 
كتابنا الذی سميناه « السحادة والاسعاد فى اس يرة آلانس‌انية »/ 
ونرید. آن نذکر غيه الس‌بیل الى تزکیه الاتفس واحیائها من مبدا 
مفتتحها الى تمام غایتیا وبالله نمتصم وعليه نتوکل وائیه نرغب واياه 
تسا اون واي ونت لى طن تسا ةرغلا آله الان 2 


قال الينوس الغرض القصود به من الحياة انما هو اخراج النطق 
من القوة الى الفعل والترض من اخراج انلق الى الفعل معرفة الحق 
غمن أجل ذلك نقول بان الغرض من الفلسفة انما هو معرفة الله ٠‏ 
وقال أخلاطون أول ما يجب على الاك أن يأخذ به رعيته الایمان بالله ٠‏ 
0 ان لهم صانعا لا تخفى عليه خافية ولا يفوته شىء ٠‏ 
والثانى ان یعلموا ان ورآء هه الدار دار أخرى فيها یثاب الناس 
وفنيها يعاقبون ٠‏ والثالث إن یعلموا ان الله لا يرضى على احد من 
عنيده الا بان یجتنب السيئات والحارم كلها فامًا من ن خلط السيكات 
بالخسنات ناته لن ينأل رضاء الله وان كانت حسناته آکٹز وسيئأته أقل”. 
قال وینبغی أن يقرر خی نفوسهم ان الله لا یقبل من النجس ضلاة 
ولا آضحیة ولا قربانا ٠‏ قال والنجس هو الذى غلبت عليه' اللذات 
واستوات عليه الشهوات ۰ قال وينبغى أن يتقدم الى آهل الفضيلة 
وت من النجس كرامة ولا برا ٠‏ قال ويجب أن پقرر .نی 
نفوسهم أن آن الله جل وعز سیب الخير فقط فانه لا سيت لخیراتتا غير 


(۳) وکان فى م ٠‏ 
Phe‏ 


الله ٭ وآما الشرور غانما تنالنا بسوء أفعالئا ٠‏ قال وینبتی أن يقرر 
فى نفوسهم بان الله تعالى لا يهلك وما الا بسوء أفعاليم ٠‏ 


وسأل الاسكندر ذيوجانس الحكيم أى خصال الخير أحمد عاقبة 
فقال الايمان بالله وبر الوالدين وقبول الأدب ۰ وقال هومیوس(* 
يجب أن يعلم کل احد بان الله مطلعا حيث كان ومن عرف ان الله 
مطلعا عليه حيث کان لم يختلف/ أفعاله ہل كانت سيرته متشاكلة ٠‏ 
قال آغلاطون وينيغى أن يؤخذ الناس باعتقاد انهم یخلدون فى النشاة 
غان الفساد انما وقع فى هذه الحياة بزوال الاعتدال وانما زال 


قال أرسطو طاليس. والقول بان الكل واحد غير متحرك وانه غير 
متناه شبيه بالجنون والوسواس وذلك انه ليس احد من المجانين ومن 
سلب عقله یخن بان الذار والثلج واحدا ولكن انما ين هذا من لا يغرق 
بين الاشیاء الى ھی جمیله بالطيع وبین الأشياء التى هى جميلة بالعادة 1 


قال الاسكندر الجميلة بالطبع مث تعظيم الله وتبجیله وان يؤتى 
بالعدل ولا يظلم احدا وان يكرم الناس ویستص منهم ٠‏ واما الجميلة 
بالعادة فمثل آن لا يؤكل فى السوق ٠‏ قال آبو الحسن/ ینبنی أن يأخذ 
رعيته باعتقاد أن لله'أنبياء وأولياء ٭ قال الاسكندر فى تفسیرہ لجرف 
اللام كان آفلانلون يقول بان الله يتجلى بالنور ويوعز بالآيات للاناضل 
من عبادہ ٭ قال وكان نقول وانه ليس يتجلى هذا النور ولا يوءز 
بالآيات الا للذين قد قضى لهم بذلك من قبل أن یکونوا غان الاشياء 
انما تجرى على ما سبق من قضاء الله لخلقه وانه لن يمل احد الى 
الله ما خلا الذين قد قضی لهم بالوصول اليه ٠‏ 


تسه 


(4) فى الأصل أوميرس ٠‏ 
الى 


علة أخرى فی أمكان الخلود للابدان : 


قال الاسكندر غی تفسير الكون والفساد فى امكان الطبيعة أن 
تحال جمیع أجزاء المادة التی تقم بها الحياة وقع الخلود من قبل 
ما أصف لأن ما كان ينحل يتجدد ثم يكون كذلك ابدا ٠‏ 


ذکر ما روى عن الفلاسفة فى صفة الله : 


قال أخلاطون الله هو الواحد البسیط الذى لا علة لوجوده ٠‏ 
قال وكذلك نقول بانه القاثم بذاته لأن القاءم بذاته هو الذى لا بداية(“ 
له لأن هويته تكون من تلقاگه لا من خارج قال وهو الوحدة لی 
الحقيقية قال وهو الأول والآخر لأن الأشياء كلها منه بدأت۲۳/ واليه 
انمت قال وذلك نقول بانه العقل لأن الأشياء كلها تنتهى الى العقل ٠‏ 
قال ونةول بان الله هو العقل الفارق للصورية التبریء من كل عنصر 
ومادة وهو ألى بالشرف وبالقوة من الجوهز وهو الذى يعطى الاشیاء 
الجوهرية كلها والوجود وهو.سبب الحق والحكمة وسبب. کل معرفة 
ذلك انه العییء لجمیع الاشیاء التی تدرکها المعرفة لن تعلم. ٠‏ 
وقال < الینس » الله و احد آولی غير متحرك وهر العلة لكل موجود وکل 
مکون وهو المحرك للژشسیاء الكونة على انه علة کونها وعلی انه السبب 
اتمم لها ويبحرك الأشياء الوجودة على آنه العلة التممة لها ٭ 
وقال وائه زین هذا العالم بجوده وقدرته وحکفته ۰ وقال بعضهم 
الله واحد آزلی وانه لا شبیه ولو كان له شبیه لم یکونا اثثين بل و احدا 
ولو باينه: الاخر غی شىء لم يكن بيطا لکن مرکبا ولو كان مرکبا لم 
يكن قدیما بل محدثا۔ ۰ قال ویجب أن يعلم بانه لا ضد له فانه لو كان 
له هځ لكان له تان ولو كان له فناء لم'يكن أزليا فان الضدين ا 

)٥(‏ لو بدوية فى الأصل ته 
)٦(‏ بدت فى الأصل ٠‏ 
(۷) ينتهى فى الأصل ۰ 


۳:۲ 


أن ببطل کل واحد منیما الآخر ویخسده اذا اجتمعا » قال ویجب أن 
یعتقدوا بآنه حى حكيم ٠‏ قال ويجب أن يأخذ الك الناس بالایمان 
بالله وبان الملائكة حق ۰ 


ذكر الحقوق التى يجب على الناس اعتقادها : 


قال آردشیر الحقوق التى يجب على الناس اعتقادها والقيام بها 
أربعة فأولها :.حق الله والواجب فيه شكزه على الائه ونعمائه والمصير 
الى ما آمر به والانتهاء عن كل ما نھی عنه والرضا بكل ما قدر وقضى٠‏ 
والثاتی حق السلطان وذلك غی حسن الطاعة له والنصیحة ٠‏ والثالث 
دق النفس وذلك فى رعايتها ہما ينفعها وانالتها ذلك وفى حمايتها 
عما يضرها وصرف ذلك .عنها ۰ والرابع حق الناس وذلك بان يعمهم 
نالمودة والشفقة وبالعونة وبالنصيحة ٠‏ 


وقال على بن الفسين حق الامام على الناس أن يطيغوه قى ظاهرهم 
وباطنهم على توقير وتعظيم وحق السلطان انه يطيعوه فى الظاهر فقط ٠‏ 
قال وحق العلم أن تف غ له قلبك وتحضره ذهنك/ وتذکی له سمعك 
وت حذ له فطنتك بترك اللذات ورغض الشنهوات ٭ : 
ذکر معان آخر يجب على الناس اعتقادها ومعرفتها .: 

قال آغلاطون واجب على الناس أن يعتقدوا الطاعه السئن وللرؤسياء 
وینبغی أن يقرر فى نفوسهم بان الخیر والسعادة انما تكون لهم فى 
الطاعقللسنن والأكابر لآنالأكابر همالذين يبلغونهم الىالسعادقؤيجعلون 
لهم الخيرات ويضعونهم علنی الطريق بحسن التأديب والطريقة والأدبٍ 
هو السنة المسنونة حتى اذا وجدوا آمرا استبشروا.به استبشارا من 
قد وجد خيرا قال ويجب أن يقرر فى نفوسهم بانه ما :يحل لاحد انه 
يهين نفسه ويذلها وانه ما شىء أبلغ فى اهانتها وف مذلتها من 
مخالفتیا للستنة والاکاہزً ومن ميلها الى الراحة فان الخير والطوبى 
انما هو فى استعمال النفس واتعابها غی التعب واللحمود قال ويجب 

٣٣ 


أن يقرر فى نفوسهم بانه ليست الحياة محمودة على كل حال لكن 
المحمود هو الحياة الفاضلة + 


وقال الاسکندر فيما أوجب الله أيها الانسان اغرق ذاتث ومعرفة 
الانسان انما تکون بمعرفه نفسه ۰ قال وقد يجب معرفة النفس نشییء 
آخر وهو انما تکون حياة الانسان جارية لی الأمر الطبيعي متی عرف 
الانسان ذاته + قال آفلاطون وینبغی أن يأخذهم ناعتقاد وجوب 
الصدق وأذاء الأمانة واستعمالها على کل حال بتحريم الكذب والخیانة 
واجتنابها على کل حال ۰ قال وينيغى أن جا ان ' الخيانة نوع من 
الكدذب وان الأمائة نوع من الصدق قال وينبغى أن يخرج من اليلد من 
اجتر على الكذبي والخيانة قال ولیس بجوز استعمال الکذب الا ارقي 

مع الأعداء كما بجوز له اهلاكهم وستیهم السم ومع الصبيان ومع 
کو الذين لايد من أن یخادعوا بالکذب أذ كان لا مقدار للصدق 
عندهم ٭ قال وسببیل فی هذه المواضع سبیل الدواء ۰ 
فی أدْذ الناس پالتعبد لله : 

قال أفلاطون فى « کتاب السياسة » ينبغى أن يأخذ الناس ہبئاء 
مساجد الله ٭ وقال فى « النوامیس 6 بيثاء هیاکل الله ٭ قال وینبعی 
أن يأمرهم بالصلاة كله على التمجيد الحسن والثناء الجزیل والخضوع 
والخشوع ٠‏ قال وینبعی آن يأمرهم , باثخاذ الضحايا ال 
والقرابين الحسنة لله e‏ 

وقاكة آرسلو ننالیس وينبغئ للكيس النفس أن يتقرب الى الله 
بالقرابين السئية وبالتفقات العظيمة وأن يتقرب الى الناس بالصلات 
وبالجوائز وباطعام الطعام للخاص والعام وبالاحسان الى الترباء 
غالا الاحسان الى الغرباء والی الثلس فوع من القربان + ' 
رم تلك صورة آفلاطون الالهى الذى تصبورم الغلا غة السلهون 
أو انتحلوه لیقولوا على لسائه ما يريدون + 

۳٣٣ 


القول فى الزواج") وفيه ما ینبنی لكل صنف من الرجال أن 
يتزوج به من النساء( : 


قال أفلاطون ونقول غی باب الرواج أن ينظر الى طبع الرجل 
وطبع المراة قلا يجمع بين مؤتلفين فى الطبع ولهذا نقول أنه يجب أن 
يقون نساء الحفظة على طبع الحفظة ونساء أهل الحكمة على طبع 
آهل الحكمة ء 


اقول فى الایلاد : 


جا قال أفلاطون نواما الایلاد غانه یجب أن یکون من كل واحد منیما 
فی عنفوان الشبية قال فان الذى يكون من قبل ذلك أو بعده 
لا يكاد يجب ٭ 


فى عنفوآن الشبيبه ما هو : 

قال وعنفوان الثشبييه للمرأة من عشنرین الى ان وللرجں هن 
ثلإثين الى خمسين ٠‏ 

قال. وذلك ان ن المنتعى/ من البدن ومن العقل اکن واحد منهما انما 
هو هذا ۰ . 
القول فى المباضفة ان كيف ینبفی أن یکون : 


قال النبى صلی الله عليه لوان احدكم اذا أتى أهله قال يسم الله 
الهم جنبنی الشسيطان وجنب الشيطان ما رزقتنى خولد بینهما ولد 
لم يضره الشسیطان + وقال مجاهد اذا جامع الرجل ولم يسم انطوى 
الجان على احلیلد ٠‏ وقالت آم سلمة كان النبى صلی الله عليه 


(۹) الزایجة فى الأصل ٠‏ 
وو راجم غی هذه الفقرة وااغقرات. التالية دنل ام التر. ے4 


فى جمهورية : انلاماون ٠‏ 


اذا جامع غمض عينيه وغطى رأسه وقال للتى تكون تحته عليك بالسكينة 
والوقار ٭ قال أفلاطون ولا ينبغى أن آراد أن يولد ولدا أن يشرب 
شيا من المسكر فى تلك الليلة لأن المواقعة من بعد الشرب تجِعَنٌ 
الولد أرعن e‏ 


فی مدة تشسیوء الانسان 


قال أفلاطون ینبنی أن تكون العناية بتسوية الأبدان الى أن ينتهى 
موز كال والنشوة ين لسیع عة او لان رہ كال ومن بعد 
انتماء النشوء ينبغى أن یاخذوا بالرياضة ویکؤن فيها سنتين أو ثلاثا 
حتی تشتد قوی آبدانیم ٠‏ 


فى الاسسنان 


قال آفلاطون عنفوان العمر للمراة من عشرین الى ثلاثين سنة 
وللرجل من ثلاثين مسنة الى خمسة وخمسين سسنة ۰ قال العارف 
ويكون من خمسين سنة فى حد الاكتمال الى خمسة وثمانين سنة 
فاذا جاوز ذلك كان شسیخا ٭ قال وان الانسان يزيد الى خمسين سنة 
غی بدنه وعقله وقال أهل الادب أن الولود من حين [ ما ] يولد الى 
أن يبلغ يكون صبيا ثم يكون شابا الى ثلاثین سنة ثم كهلا الى 
خمسين سنة ثم يكون من بعد ذلك شقا ٠‏ 


فى الفرق بین التأديب وبين السياسة : 


التأديب هو أخذ السأس ا ملساس بفعل ما بودیه الى حسن الحال 
حتی بعتاده والسياسة انما ھی اجراء أمر المساس على ما دؤديه الى 
حسن الحال فيما يجتمعان وفى ان كل واحد منهما انما هو لصلاح 
حال المساس ويفترقان مر ن جهة ان التأديب هو أخذ المساس بأن يعمل 
بما يسعده والسياسة لا تقتضى ذلك ولكنها يقتضى فعل السايس ہما 
ہما ي عد به الساس + 
۳:۹ 


فى الفرق بين التربية على الأدب وبين التأديب/ : 

التربية على الأدب هو أن يفعل اارہی بمن يربيه على الأدب دما 
يديه الى الدب ٠‏ وآما التأديب فانه أخذ المؤدب من بؤديه بفعل 
ما بثمر الأدب ۰ 

فى الادب أنه ھا هو 

قال آغلاطون الأدب هو أن يعرف الانسان کدف بتعبد لغيره اذا 
تأدب وكيف بستعبد غيره اذا أدب ٠‏ وقال ذیوحانس الدب هو أن 
يعرف كيف یغلب ذاته حتى ینقاد أن ینبغی له الخير والناغع ويجئيه 
الشر والضار ٠‏ وهو أيضا معرفة أن كيف بحمل غيره على حسن الطاعة 
أن بس وس آمره ۰ وأقول الدب أديان : أدب فعسلى ودب عم لی 
وأرسطو طاليس یسمی الأدب الفعلی وهو الذى يعرف به الانسان 
8 06 فى عيشه التعقل وأفلاطون یہ بس ميه الحكمة وسنقول فییا 


أقول الأدب هو الدكمة الانسية والحكمة الانسية هى معرفة 
السيرة المدية الى السعادة » معرفة عمادة ومشاهدة ٠‏ وبيان ما أقول/ 
ان اللموم العلمية لاوق على حقائقها ودقائقها بالصيغة دونمشاهدتها 
لباشزة الأعمال وان ن الوادف مقتدرا على العادة وغير ضنين 
مالافادة ۰ وآقول ۳ هو الذى عرف ما نطقت به السثة السئونة 
المستقيمة وآرشد اليه السائس الناصح ثم سلك الطريقة فعرف بامشاهدة 
ما قصرت عنه “عبادة السنفة وبيان السائس ۰ وقال بعضهم من أحب 
الحكمة فلیبغض الدنيا وذلك هو الال والنساء ٠‏ وقال أفلاطون لیس 
شىء أخص بالحكمة من الصدق فينبغى أن يريد الحكمة أن يلزم الصدق ٭ 


فى الحكمة لبعضهم : 
قال اجزاء الحكمة » الودة وحسن الروية ٠‏ عاك الحكمة التحفظ 
۳:۷ 


والتحرج عمل الحكمة تميز الخير من الشر والضار من النافع 
والصدق من الکذب ۰ 

لواحق الحكمة : الفهم والعفة + قال وتقابل الحكمة الرعونة ٠‏ 
قال وأجزاء الرعونه الطیش و الخفه ۰ علل الرعونة النسیان و الضمورة ۰ 
أعمال الرعونة للتخلرس فى الأشياء والتخبط + لواحق الرعونة البلادة 
والبلة/ ۰ ۱ 
على الأخلاق الفاضلة وذلك بآن یکون قوله عند العوارض على ما ینبغی 
وبآن تكون حركة آعضائه عندها على نظام وترتيب مستوى ٠‏ وأقول 
المتأدب عنده هو الذى قد عرف كيف یتعبد لغیرہ وكيف يستعيد غيره 
وكيف یستعبد غيره وصار ذلك حالا فيه ٠‏ وأقول المتأدب هو المتخرج 
فى الحكمة والمتخرج فيهما هو الذى فيم عنيما لطائف ما تفيد من 
الهنا وجانب ما تصرف من البلوى وهو الذى يفقه لحقيات الزيع عنها 
والزلل وينه لوحوه الاستدر اك و العمل ۰ 

فى الادیپ 


. الأديب قد يقال على المتادب وقد يقال على المؤدب ٠‏ التادب 
البالغ فى الأدب هو الذى يستحق أن يؤدب وقد مر القول فيه ٠‏ 
وآقول المتأدب قد يقال على من ابتدىء فى تلم الأدب وقد يقال 
دن اتخرج فيه ٠‏ وقال خرفوريوس : كل أديب فى شىء خانه يكون/ 
قاضيا فى ذلك الشیء والأديب فی الكل هو القاضى فى كل شىء ٠‏ 
قال ومن علاه هؤلاء القوم أن یس موا الأدب غی الشىء من كان عنده 
من علم ذلك الشیء ما يمكنه الحكم فيه على ما بعده ٠‏ 

وقال غيره الأديب فى الشی» من كان عنده العلم يمبادىء ذلك 
الشىء وكان مع ذلك منطقيا وأقول الأديب هو الحكيم بالحكمة الانسية 
البالغ خی الحكمة ٠‏ 

۳:۸ 


فى الفرض من الأدب : 

قال آفلاطون : الغرض من الأدب هو أن يصير الانسان خيرا 
والخير هو الذى ملك نفسه واللمالك لنفسه هو الذى يمكنه أن بیع 
نفسه عن اللذات وعلى الأحزان وعند الغم وعند .الفرح وعند ساثر 
انعوارض والخواطر فلا يطلق لها الحركة فى شىء ولا السكون عن 
شىء الا ما أطلقه الفكر بالعقل نمان أكثر انآفات انما تجىء من العمل 
بالخواطر الذى لم یسححه الفكر ٭ قال واما الغلبة فانها تولد سو 
الأدب وهو العجب والعجب يولد الخرق ٠‏ 

قال آبو الجسن : قوله يكسب صاحبه الثلبة يريد/ انه يكسب 
صاحبه أن يغلب ذاته وقوله وأما العلبة غانه يريد آما غلبة ذاته 
فانه تولد العجب على نحو ما قاله ٠‏ 


الأدب الذى يربى به الصبيان وهم لا يمقلون هو الأدب آلذی 
ينبغى أن یؤخذوا به وهم يعقلون أمر غيره : 

قال أفلاطون : وآقول الأدب الذی يربى به الصبيان وهم لا يعقلون 
هو الأدب الذى ينبغى أن يؤخذوا به وهم يعقلون ٠‏ قال وهو الذى 
ينبغى.للكهل آن يستعمله وللشیخ أن يعقله لا فرق فيه الا من وجه 
العمل وذلك أن وجه العمل فى تأديب من لا يعقل خلافة مع من يعقل 


فى أن الأدیب هو الحر ومن لیس بادیب فانه عبد : 
قال الحر هو الذى يستمر يدنه على العادات الجميلة والأخلاق 
الفاضلة وآما الذى لم يستمر بدنه على ذلك خانه يكون فى عذاب 
وقلق وذلك ان/ غعصسل ما. تدعوه اليه شيوته ببعض يلذ به وندم 
كيف لم يطع النطق والسنة وان فعل ما تأمر به السنة أقلقته 
الذحووات ولا الشهوات يرنيه العقل وذلك أنه نفسه فى بعض 
الأقيياة آمة وفی بعضها حرة وائما السعادة فى آن تصير النفس 
بکمالها حرة ۰ قال ولذلك نقول بان الأمر كله انما هو فى اعتياد1) 

(۱۱) اعتبار فى د ۰ 

۳:۹ 


العادات الحسنة ٠‏ قان وأقول ان الذى لم يقتن الآدب يجريين ٠"‏ كل 
قليل ويصرع علی غير ترتيب خان أمسك نفسه فيحفظا فانه لا يصبر 
ویظفر من الراس ٭ 
فى عدم الأدب : 

قال أفلاطون : عدم الأدب هو عدم النطق غان المتأدب هو 
الناطق قال وعدم النطق يكون على وجوه 87 الجنون والثانى لج 
واثالث هو اهمال العلم قال والجنون هو فساد القوة الناطقة بالبنية 
وبالآفة والجھل هو اهمال القوة الناطقة وترك اخراجها الى الفسل 
رامال للم وتو ترك العمل به من بعد الوقوف عليه ٠‏ قال وهذا 

نر الثلاثة والجنون / آصلحها حالا ٠‏ وقال الانسان بالنطق فمن شی 
بناطق فانه لیس بانسان الی من جمة الجاز للصورة الظاهرة + وقال 
أرس طو طاليس من لا ستل له افضل من الذی له علم ولا يعمله ٠‏ 
وآقول الجاهل بهيمة بالحقيقة وشر من البهيمة وذلك من قبل أن أكثر 
ابهائم نافعة الناس وغير ضارة والضارة منها متشردة ومنتيذة فاما 
الجاهل فانه كبير الجناية على نفسه وعلی غيره ویتعذر الاحتراز من 
ره لالتباس آمره ولخالطته الناس وتوسطه فیما بینهم ولانه بمقدار. 
ما معه من قوة النطق تنبه لوجوه ابتفاء الشر وللحیل خی مضار الناس 
من حيث یخفی آمره لأنه پهتدی للتدلیس والتمویه والاخفاء والتلبیس 
فلذلك قلنا بانه شر من البهاثم من الجانین ولا سیما اذا كان سبعی 
الطبم أو خبیث الهمة ۰ وآما العالم الستعصی على العلم غانه شر من 
الجنون ومن الجاهل لأن الخسارة بفساد القوة الناطقة ويترك احيائها 
على من كانت قوته النطقية سسلیمة انما هو من قبل ما يستفاد بالعلم: 
من اجتلاب المنافع ودفع اللضار وقد غات المستعصى على العلم ذلك 
وبعد فان الجاهل قد يرجا حسن حال فى نفسه وحسن الحال به 
فى ثانی وذلك بان يرغب فى العلم غیآخذہ ويعمل/يه فاذا علم ولم 
يعمل خقد ذهب الرجاء منه ووقع الناس فى خيره ومن استصلاحه بالعلم: 


(۱۲) غير واضحة خی الأصل ٠‏ 
۳٣‏ 


نم كانت جنايته على نغسه وعلى عيره بايقاعه أياها فيما یضرم عن 
علم منه بالمضرة واخساره أياها ترك اقتناء ما ينفعها عن علم منه 
بالمذفعة ومع القدرة اعظم فى الهجنة وفی السماحه وائما صار المجنون 
احسن حالا من الثلانة پخن ٢۲۸‏ أوسعهم عذرا وأقلهم جنایه أما أوسعهم 
عذرا غانه قل ما يكون سببا لحياته وآما اقلهم جنايه فمن قبل تسیل 
كف عاديته بالاشتياق منه لزوان الشبية عن آمره ولسقوط الحشمه فيه ۰ 
وقال آفلاطون من ليس بادیب فانه الحالم فى اليقظة ٠‏ 


فی أصناف التربية على الادب والتادیب : 

قال آفلاطون التربية على الأدب قسمان احدهما القسم الخداع 
والآخر النوع. الجدى قال والابتداء من النوع الخداع لن الصبیا 
لا يحتملون الجد ما داموا دغار. لضعف عقولهم وذلك لأن الضعيف 
امعقل/لا برغب فى الجد لأنه لا يعرف قيمته ٠‏ وہقول التربية على 
الدب وكذلك التأديب یکون بوجهين احدهما بالقول والآخر بالفعل وعل 
واحد من هذين یکون بوجھین احدهما أن یحملوا على الفف وعلى القول 
حتى یقولوا یو يفعلوا والآخر أن يقال ليسمعوا أو يفعن ليبصروا حتى 
يتأدبوا ٭ وأقول أيضا التربية على الأدب تكون بوجھین احدهما ما ينبغى 
آن يؤخذ به الصبى والآخر ما ينبغى آن يؤخذ به غيره وذلك مثل آن 
يأخذ الذايات والحواضن فى تخویفیم وفى أن یجنبونیم بسمع الأشياء 
القبيحة وروية الأشياء القبيحة ومثل ما یؤخذ الصناع فى أن لا يفعلوا 
الأشياء القبيحة لکن الحسنة ۰ 


القول فى تربية الصبيان على الأدب بالنوع الخداع 
قد قلنا امتداء الثربية على الأدب انما تكون من المخادعة وذلك 
بان یصور الجد فى صورة ة الهزل أن متفق الصدق من صيغة الكذب ٠‏ 
قال أغلاطون وذلك بان یصاغ لهم العاز بكون حشوها الأدب 
وظاهرها الكذب ٭٭ / قال ومن جنس الالعاز الأشضعار التی 


ر۱۳) لأنهم فى د ٠‏ 
۳۱ 


تمدح الفضيلة والعفة لا المجون واللذة ٠‏ قال وينبغى أن يؤخدُ 
الأمات والحواضن مان يحرقوهم بها ولا یحرقونوم بعپرها .۰ 
قال.وينبغى أن تكون العناية بتسوية أنفسهم بالالغاز آشد من العناية 
بتسوية آبدانوم بإلقمط ٠‏ قال وئذلك نقول بان الاہتداء انما هو من 
الموسيقى الكلذب ٭ قال واما اللعب.غینبغی أن يجعك فيما یثقر الجد 
كالعب بالكرة والثقافة ٠‏ 


القول فى تربية ١‏ لصبیان علی الادب بالنوع الجدى : 


قال أفلاطون أبتداء الأمر من النظافة ومن ان يحملوها على آلف 
الأ ياء الحسنة وعلى النفار واليغض للأشسياء السمجة وذلك بان 
تصان أبصار هم ہک من القبيح والذميم وآن سدر فى أنفسهم 
الحسن والجميل قال فينبنى آن يحماوهم على النظافة خی اليدن واللياس 
وفى دل شىء حنی فى تقصيص الشدعغق قال وینبکی أن مج جو مم 
عو الذی یم يجرى فيها ری بح آن يصونوا ند من ا 
ا من آن یتخذوا آنية آو م يشكل ردىء 0 0 
على شىء صورة سمجة ٠‏ 


قال وينبغى للسائس أن يخرج من البلد من لم يمتتع من معل 
القبيح وقال وانهم اذا أحبوا الحمنن والنافع وآبتضوا القميم والضار 
يسهل علینا دعوتهم الى فعل الحسن والنافع والى ترك القبيح والضارء 
قال وتقون عليوم الاحاية قال فقد بجحب لهذا أن ن نمدح الفضائل 
بحضرتیم وأن نزينها فى نفوسهم وخاصة الصدق والوغاء وحسن 
الطاعة للأكابر والعفة والشجاعة والعدل والحكمة ٠‏ 


قال ويجب أن نذم الرذائل بحضرتهم ونقبحها فى ثفوسهم وخاصة 
oY‏ 


الكذب والشره والخيانة والجبن والجیل وأولاها بالتهجين الاستعصاء: 
على الأكاير فان هذا أسمج الرذاش وآقبحیا وآضرها وذلت ان الخير 
كله انما هو فى حسن الطاعه للسنن وللسياسة والشر كله والضرر /حله 
انما هو الاستعصاء على السنن وعلى السياسة قال آفلاطون وآقول 
أن الضلاح كله انما هو فى محبه الحسن والنافع وفى يعض العبیح 
والضار غان الذى يحب الحسن والنافم يتوق الى آن يكتسبها واندی 
ببعض ادقبیح والضار سورب من الوقوع غیهما ۰ 
أدب کب وهو فى اكتسابهم الحیاء 
٠‏ قال أفلاطون : وینبنی أن يحملوهم على الحياء وذلك بان يصور 
فى انفسهم سماجة الرذائل ومهانة من يكتسيها وبان یعظموا حرمة 
الاکاہر والافاضل فى. نفوسیم ٭ قال : وآقول الذى يحدث الضفر شینان 
احداهما a‏ من الأصدقاء وهو الحياء والآخر الجرآة على الاعداء 
أدب کب يجب أن يؤخذوا به 
قال : وينيغى أن يمنعوا من آقران السبوء وأن يحفظوا من ان يقع 
آعینرم :۲۳ فان الشبیه ماگ الى الشبيه وكل يجر: الآخر الى متن .عاله 
ويفعل فيه وان لم يعرف والمنفعل ذلك ولم يختبر به ٭ 
قال آبو الخسن : وقد آحسن الشاعر فى قوله : 
وکل قرين الى سب که ٠‏ 
: کانس الخنافس بالعق سرب 
سياسة فى تربية الصبيان على الادب 
قال أفلاطون : وینبغی أن يشغلوا الصبيان ابدا فان الراحة 


(35) العبازة غير متد.قة ) تقس 3 تی الأمى < 
وید 


سو ری سو چو سی ہو الصبیان والعبید ۰ 
سيامة اخری فى تربية ة الصبيان : على 55 
قال أخلاطون : وانما الأمر كل الأمر فى تجريد التربية على طريق 
يولد الفساد ۰ 
جوھک جو ہم 20 کا 7 
وقول آغلاطون ولا ینبغی أن , يعاتب الصبيان يريد به الذين لم بیلعوا 
فی التمییز مبلغ فهم ما يراد منهم بالءتا تاب فورصیرون أليه ٠‏ 
وقال شاعر العرب : 
وعاتب ذوى الألماب ان عتابهم 
يسبج ملحا أو يكف عن لرغم/ 
قلا یعظ الیل وہ من السقم 
ولیس يقر الجاهون ؛ يحكمه 


می اسرد 


فى أن الامور بمبادثها وان )بدا أعظم شىء يكون فى الاس 


وان الأمور بمبادئها ٭ قال واذا وقع الابتداء علي الواجب يزيد على 


ot 


التداول وآثمر ثمرات عظيمة وناغعة وبخرج ناسےا هادا ۰ 
قال وان الصبيان يدونون سراع القبول والاتمار لما يؤمرون بها“ 
فینبعی أن یؤخذوا من الصبى ہما ينبغى أن يؤخذوا به وانما الامر 
كه فى اعتياد العادات الحسنة ٠‏ 


القول فى مہدا التأديب 

قال أفلاطون : ابتداء التأديب من التعويد وذلك بان یؤخذ الصبيان 
باعتیاد العاد ات الناغعه الحسئة وان لا يتركوم يان یزوالوا عتہا أله 
ولا آن يخالفوها فى شىء البتة ٠‏ 

قال وینیعی فی الجملة أن يأخذوهم فیما بفعلون بالاحتذاء بما : 


ملؤا منه آسماعهم وآوقعو| عليه آبصارهم/ وبامتثال ذلث ال ن أن سار 
ذلك وز ۰۰ 


فى كيف يؤدب 
قال آفلاطون : ینبنی أن یجعل ابتداء أمره من ألرفق خان لم ينفع 


مس المة ويصافحه برای وثيق وجد وحزم خان استعمى صبر عليه 
واحتال له وعلية فان آعیاہ الرفق أس تعمل حینئذ الخاشنه + 


القول فى التأديب 
قال أغلاطون : التأديب هو التربية الجارية على الصواب فى اللذات 
والأحزان وفى الفرج والخموم حتى يمتتع هم لا ینیمی من الذت وجتی 
ويغتم با ينبغى ان ینتم عليه ولا يفرح با لا ی الفرح کب 
وفی حسم العوارض حتی تكون حركاته ومتصرفاته على ما ينبعي 


۰ :یؤمر في م‎ )١١( 
` ۵ 


وبالقبدار الذى ینبنی وفى الوقت الذى ینبنی وتلى الوجسه الذى 
منيعى ۰ ٭ وقال آرسلو طالیس التحرج فی الأخلاق.والصناعات انما يكون 
بالعادات غير أن ن الأخلاق/ الفاضلة ان المحمودة انما تكون 
بالعادات الحسئة والرديكة ٠‏ قاثرا ولدلك.يقول بان الخير خله انما هو 
في العادة الفاضله ٠‏ 


فى العادة ما هی وفی الجودة والرداءة 
حال پرنسطو طالیس : العادة اتما هی آفعال متكررة على جهة 
واخدة والأقعال مدأ جیدہ " ومنها ردیثه والجيدة منها تولد الجیدة 


والرديكة منیا تولد الرديكة قال والر داءة كلد انمأ ينولد من بجهة : الافراط 
أو القلة والجودة.ائما تتولد من التوسط ٠‏ 
التول فى اللذات الخمودة وقى اللذات الذميمة 
قال آفلاطون : الذى ینبغی أن يفرح به من اللذات هو كل ما كان 
حسنا ونافعا وقال وذلك هو الذى دجزی على الطبيعة المستقيمة وعن 
العادات الحسئة قال وما كان كذلك فاته > قبیح ومذموم ۰ قال وینبعی 


أن عنم أنه ریما كانت الطبيعة مستقيمة.و العاجة ماسدة ٭ قال آبو العسن 
ورہما كانت الطبيعة . فاسدة والعادة مستقيمة. : 
فى تعوید التعب والكد 
قال آفلاطون : وينبغى أن يعؤدوا التعب بسبب الجميل//والنافع 
وان يتم ذلك ' الا ياعتياد_الصبر عن لذة. الرإحة وباعتياد الصبر على 
قلقم النفس. وجز ع‌بالبی هن من .أذى, التعب و النضب .قال .ونقولءه لنه 
ليس ینبنی أن يربى الأولاد على الدلال والدِعةغان تربية الدلال لا یصبر 
على مفارقة الشبهوة.ولا تطيق .احتمال النصب وااشقة قال..وتقول انه 
لا ينال“ الخیراِت .البظيمة: من العلوم الشريفة والأخلاق الفاضلة 
والصناعات الكريمة الا جالتزلف, الکدر والتجيب ۰ قال. ونقولِ ان .النوم 


۱۳۱ اضافه خی هامش م ۰ 
۳۸ 


والراحة يفقران. فى الدنيا والآ رة ومن لم د یصبر على تعب حسن الخلق 
احتاج أن یه بر على تعب سوء الخلق ٠‏ ۱ 


فى تعويد الصبر والحلم 
قال وينبغى أن يأخذوا بالصبر عند النوازن والمصائب وبائطم 
عند الغضب قال وينبغى أن يقرر من نفود.هم بان الجزع و القلق والترق 
والتوانى والكسل ائمأ بكون من الدناءة ومن الحيل قال وانما الحلح 
كله/من السكوت والسكون قال واصل الآدب الرزانة والوقار وأ 
الرعونة السفة والطش والخفة ٠‏ 


فى تعويد حن الطاعة للرؤساء وللسنن 
قال وينمغى أن بوخذوا الأحداث من أول العمر على الاعتقاد بان 
الخير والسعادة ائما يكون لهم فى الطاعة للسنن والأكابر حت اذا 
وجدوا .نة ہو آمرا استيشروا استتشارا من قد وجد خيرا ٭ قال وذلك 
3 قد اعتقدوا بان الرؤساء والمؤدبين هم الذين بيلغونهم الى السعادة 
7 لهم الخيرات بحسن 000 ٭ قال ويندغى أن يقرر غی 
نفوسیم بان الاستعدناء أصل الثم كله وان البلایا كلها من الاستعصاء 
تقولد ویالاستعصاء تفوت الانسان ۳ التى هى أشرف الخيرات 
ويحصل ۷۷ الشقاء الذئ هو مجمع الشرور قال وينبغى أن يعلم 
ان القلب بتقلب داگما ويتردد بين الشر والخير ومادة الخير ظاعة 
انرؤساء ومجائبة/ السفهاء وازوم الأفاضل ٠‏ ومادة الشر اتباع 
الیو ی۷۷٢‏ ومساعدة آخدان السوء ومفارقة الأفاضكة ٠‏ . : 


ل دش ٹھی 2 0 معناه وفيما لا ار قال وذلك ٤‏ 


(۱۷) نى فى الأصل ۴ 
Yey :‏ 


الحدث لا يث تهى الخير ہل الشر وليس فى الامكان أن يعلموا ما داموا 
ھ غارا وآحداثا ما يضرهم وينفعهم لأن ذلك انما بحصل بالتجرية 
والتجربة انما تحصل غی الزمان الطويل بالرصد والرعاية ٠‏ 
فى فضيلة الطاعة : 

قال حكيم من حكماء العرب أنه ليس يصاح للرئاسة الا من أطاع 
الرثاسة ومن لم يطلع الرؤساء والسادة فانه غير مطيع للرئاسة 
وکانت سیب كلمته هذه أنه لما حضرته الوفاة آراد أن يعقد لأحد 
أولاده الركاسة وكان له شر ينين فدعا بالأكبر وقال له انی قد 
تضجرت من الحياة فخذ هذا السيف واطعن به فى صدرى حتى 
تخرجه من صلبى فقال اتنه وكيف يجوز للابن أن يقتل آباه فدعا بالذى 
يفيه وقال له/مثلذلك ورد عليه قريبا منه غلم يزل على ذلك یدعو 
بواحد واحد الى أن انتھی الى الأصغر.فلما قال له ذلك قال هذا عار 
على فى الدثيا وهلاك فى الآخرة ولكن هل لك خيما تأمرنى به فرج 
قال نعم فأخذ البیف وهم به فقال حسبك ثم دعا بنيه وعرخهم ما 
كان منهم ومن أخيهم الأصغر وقال القول الذى قدمناه وعقد له عليهم 
الرئاسة وقال النبى صلی الله عليه المؤمن كالجمل الائف ان قيد انقاد. 
وان انيخ على صخره استناخ ٭ وفى روأية بخرى المسلمون هينون 
کالجمل الانف ان قيد انقاد دان أنيخ على صخرة استتاخ ٠‏ وقال 
ذیوجانس لتلامذته من جمع مع" المحية رأيا غاجمعوا .نه مع 
الحبة طاعة ٭ 


فى تهوين الوت  :‏ 


قال اغلاطون : وينبغى أن يعون اللوت فى نفوس الأحدات حتى 
يصيروا شجعانا ولا ینبغی أن يفزعوا غیجبنوا ولا ینبغی أن يقال 


(14) الهواء غی د ٠‏ 

(۱۹) مضافة غی م ٠‏ 

(۲۰) مضافه غی م 4 
۳۵۸ 


لهم بان آشسیاء لها صور هائلة تدور بالليل وبالٹھار فائهم يجبنون 


آداب يجب أن يؤخذ بها الصبيان : 


قال ينبغى آن يعاموا الرماية والكتابة والسباحة/ أدب قال وینبنی 
أن يؤمر الصبيان بالاقبال على من أقبل علييم ٠‏ أدب قال وینبعی 
أن یؤخذوا ببر من غنی منازل آبائهم من معارفیم ٠‏ وینبغی أن يمند.! 
من صدر المجلس ۰ قال وکان آفلاطون بقول صدر الجلس موضع قلعه 8 
أدب قال وینبغی أن يمنعوا بأن یتبدروا بمعانقه من هو آکبر منیم 
ویمه اأخحته ۰ أدب وینبعی أن يمنعوا من التعبير ۰ أدب ویئیعی 
أن یمنموا من الاعتذار مما لاینبنی الاعتذار منه ٭ 


أدب قال وینبغی أن يمنعوا من تتبع معایج الناس والتقاط 
سقطاتهم غان ذلك نذالة وجول ٠‏ آدب وقال حكيم لابنه ضغ نفسك 
يا بنى دون غايتك غی كل مجلس ومقام: ومقال ٠‏ آدب قال وينبغى أن 
يؤخذوا بالسلام قبل الكلام وفى السنن الفاضلة من بدأكم بالكلام 
قبل السلام غلا تجیبوہ ۰ 


آداب حسن قال وینبغی أن يؤخذوا بالاستيناس من قبل دخولنم 
الى حيث لا يحناجون فيه الى اس كذان والاستيناس التسبيحة 
والتحمیدۃا'' والتكبيرة أو التنحنح يؤذن به من فى البیت أنه يريد 
الدخول/ عليهم ۰ أدب قال وينبغى أن يؤخذ الصبيان بخفض الصوت 
ومش القصد وسكون ارم وقلة الالتفات وقلة التلون فى الجلوس 
وینبخی أن پمنموا من التقلب ومن العيب ومن كثرة الضحك فانه من 
تعود شیگا من هذا صعب عليه الاقلاع عنه ٭ 


(۲۲) فى الأ .ل الزلح ٭ 


۳۵۹ 


آدب الدخول الى بيت خال؟ : 
قالوا وينبعى أن یؤمروا بان یقولوا سی على آهل ات 
4 0 اذا دخلوا ا 


.آدبا من یدخل بيته : قالوا والضواب أن تقول السلام علیکم 
اذا دخل الى أهله : ۱ 


من آدب الاکل : نی أن يؤخذوا پل اليد قبل اللمام وبعدم 
فان ذاك من السنن الجيدة وینبعی غی أن یؤخذوا بتسمية الله فى الابتداء 
وبحمدہ خی الآخر وینبنی أن يؤمروا بذلك فى كل لقمة وينبغى أن 
يمنعوا من تعظیم اللقيمة ومن مد اليد الى سوى ما يكون أمامهم وقريبا 
منهم ۰ قال ولا ینبغی أن 0 الأكاير ٭ ۱ 


كه ا ينبغى أن يمنعوا من شرب نی بين الل 
وروی أن ای صلی الله 9 كان یشرب الشرية فى ثلاثة شريات 
وثلاثة تسمبات وثلاثة تحمیدات و٠‏ قال وینیعی أن بؤخذوا بصنب 
الاء ٠‏ وبترك العب خان ابی عليه السلام: قال الكباد من العب ۶ 


. التول غی المسكر وشربه 


قال السکر دواء کی يعن على حرافه نت ويعين على 
قال والسكر حرا وذاك آبه بورث القحة ا والفزع ویوقع 
فى كل شر ۰ قال ولهذا نقول بأن المسكر حرام على من لم يمكنه أن 


(۲۳) غی الأصل خالي ٠‏ 
+1 


یمتنع عن شرب ما یسکره اذا ديت الاريحية غبه وسرھت نفس“ ال 

التزید قال وینبغی أن يمنع عن الشرب بالنیار جميع الناس قاب ريمتنع 

باللیل من آراد أن بحضر مجلسا تلرآی ډیمده مضا من أراد أن 
لک ات 0 


يواقع امرأته ليولد ولذا فان الواغقة من بعد الشرب/تجعل الولد ارعن» 


وذكر جالينوس عن افلاطون انه قال ليس ينبغى أن يطلق لأحد 
شرب الشراب بالنهار البته الأعلى سبیل التداوى من أجل ارس + 
قال ولیس ينيغى أن يطلق للعبيد وللاماء أن یت‌بوه البته ٠‏ قال ولیس 
ينبغى لأحد من آهل العسكر أن يشر به ما دام خی وجا حرب هكذا 
ذكر عنه جالينوس والذى ذكره فى التواميس أنه ينبغى آن يحرم 
القول فى شرب الصبان للعسكر أن كيف ينبثى 
قال “افلاطؤن ينيغى أن يمنع الصبيان من الشرب الى أن يبلغوا 
ثمانی عشرة سنة والعلة غی ذلك انه لا حاجة بهم الى الشراب لان 
أن يزيد فارا على نار ٭ قالوا واذا بلنوا ثمانى عشرة سنة أطلق ذهم 
شريه على مسبیل التداوى وبالليل من دون النهار قال ولا ينبعى 
أن یطلق لهم الاجتماع عليه ما لم بيلغوا ثلائین سنة ٠‏ ۱ 
القول فى الولاة والقضاة أنه هل ينبفى 
لهم أن يشربوا وان كيف ان جاز لهم ذلك / . 
ذكر جالينوس خى التتاب الذى يقول فيه بان النفس تابعة ازاج 
البدن عن افلاطون انه قال ليس ینبعی للقضاة والولاة والتنا وجميع 
من يقصد للمشورة آن يشرب قال جالينوس وقال أفلاطون فأقول 
اس 


فى أدب النوم 
قال ینبغی أن يمنع الصبيان من نوم آول النهار وآخره ۰ قال 
أبنو الحسن : پتبغی أن يمنع الكل منه الا من كانت به علة وكانت 
العرب تقول نوم أول النهار خرق ونوم آخره حمق والنوم غیما بين ذلك 
خلق ۰ وینبغی أن یمنع الكل من النوم من بعد الطعام الى أن ينزل 
الطعام من فم العدة الى قعرها ۰ وینیعی أن بؤمروا بالنوم على 
الشق الأيمن وان جعلوا أيمأنهم تحت خدودهم ٠‏ 


ذكر ها يجب أن يفرض على الاولاد للوالدين 

قال آفلاطون يجب أن بقرر فى نفوس الأولاد آنه ليست حرمة 
من بعد حرمة الله أعظم من حرمه الأمهات والآباء لأنهم بسبب الكون 
وبسیب خیرات الأولاد غواجب عليهم قضاء حقوقهم بقدر طاقتهم 
قال/وآول ما يجب عليهم من حقوقهم أن یشربوا قلوبهم تعظیمیم 
راجلال آقدارهم واستشعار الذلة لهم واعتقاد طاعتهم خيما ساءهم 
وسرهم ٠‏ قال ويجب علیهم أن یعتقدوا الرضا بجميع ما یکون منهم 
لیهم قال ویجب علیهم خدمتهم بوسعهم وجهدهم ٠‏ قال ویجب أن 
إزمهم القیام بين آیدیهم على البعد ویجب علیهم غض البصر عنهم 
لتعظيم ٠‏ وقال ویجب عليهم السكون والسكوت بین آیدییم وبحضرتوم 
ال وينبغى أن يتركوا الالتفات وكثرة الحركة ما داموا بمشهد منهم ٠‏ 
كان أفلاطون يوصى الأحداث » بثلاث بغض البصر وبالصمت وبالعفة ٠‏ 

وقال أرسو طالیس ما شىء آصمج من السكوت ۰ وقال 
بن البارك منزلتان شریفتان سهت القلوب عنها الصمت وتجئب باب 
سلطان ٭ قال ويجب أن يفرض عليهم كفاية الآباء والأمهات وأن 
ان ذلك آوجب علييم من كفاية أنفسهم وواجب على الأولاد الجماية 
ن أبدان الوالدين وأرواحها وبذل آبدانهم وأرواحهم بسبب سلامتهما : 
ایقاعه بوم غی حال غضبهم / قال ويجب أن يعتقدوا بائه ليس يحل 
م الیرب منهم اذا أرادوا تأديبوم ٭ قال وینبغی أن بترکو الاضطراب 
الكلام وقت غضبوم قال أفلاطون ویجب على الأولاد الاستسلام 

۳۲ 


لما بريد الآباء والامیات قال ويجب أن يعتقدوا يانه لبس یحن 
لهم الهرب منوم اذا أرادوا تأدیبرم ٭ قال وينسغى أن بتركو الاضطراب 
والكلام وقت غضبرم ووقت ما یودبونيم ٠‏ قال وينبغى أن يتركوا 
الاءتذار فى ذلك الوقت ٠‏ قال ویجب ان یکون آتذار هم الییم وقت 
سسکون غضبیم وآن يظهروا التوبة والانابة ٭ قال وليس ليم أن 
يجلسوا بحضرة الآباء والأمھات غان أجلسوهم جلسوا مقس ٠‏ 
قال ولیس ینبنی أن يرضى من أحد من الأولاد مخالفة الوالدين فى 
شىء البتة ٭ قال وليس ينبغى أن يمتخطوا ويتبرقوا بحضرتهم لا بحضرة 
الأكابر ٠‏ قال وللاباء والأمهات حق المادة وحق تربية الجسد والئفس ٠‏ 


فى حق الداية وااحاضنة 


قال أغلاطون : ویجب أن يفرض على الأولاد حق سائر من آجسن 
اليهم فى صعرهم من دایه وحاضنه ومؤدب ومعلم # 


فيما يجب أن یأخذ الك الناس به فى آمر 
الأكابر و السادة 


قال أفلاطون : واجب على الملك أن يرتب الناس الراتب فى البر 
والكرامة وآن يجعل ذلك على قدر أحوالهم فى الفضيلة لا على قدره 
الثروة والنعمة ۰ قال ثم انه يجب عليه آن/یآخذ العامة بان ينزلوا 
أهل كل مرتبة فى مرتبته وآن يعاملوه فى برهم واكرامهم على قدر 
ما رتب الملك لهم ٠‏ وينبغى أن لا يرضى منهم بآن يخالفوا ترتيبه 
فيتقدموا مؤخرا قال وينبغى أن يأخذهم بتوقير أهل الفضل بالاستحياء 
منهم وبالتاسی بهم وينبغى أن يحظر عليهم تنقصیم بالقول والغرض 
منهم فى حال وينبغى أن يعاقب من تنقصهم أو غضب من جرمهم ٠‏ 
بان الضيم خی المراتب آشد منه فى الأبدان والأموال لژن الناس قد 
پیذلون آموالهم ویخاطرون بأبدانهم لیثلا یضاموا فى مروءآتهم ٠‏ 

۳۳۳ 


وقال زياد بن أبية للناس غی خطبته أنى قد عاهدت الله أن لا يأتينى 
فى عقابه ثم آنشماً یقول : ۱ 
لا یصلح الناس خوضی لاسر اه لیم 
وفى عهد ملك لابنه / 
حتى بتبين ذو الحرمة ممن لا حرمة له وذو البلاء ممن لا بلاء(۳۶) له 
خانه ليس شىء أفسد للرعية وآدل على سوء السياسة من أن یجمع 
المدحسن والمسىء ء منزلة ولحدة ٠‏ 
فى الآداب التى یحتاج اليها المرؤوس اذا صحب الرئیس 
قال ابن اقل :پچ من دحل ل لی رئيس أن لا يجان" 
يوجب وص 7 سي الوص کت 
قال وينبغى أن يسرع النهوض من بين يديه وآن حدثه وهو سائر 
فينبغى أن أن يسير حيث لا يحتاج الرئيس أن يلتفت اليه ويكفيه 
خی ذلك آن يتقدمه بمقدار رآس دابته ٠‏ قال ولیس من الأدب / آن 
ےس چس ہت وھ ہجو کر یت 
وینبغی أن پیدی کل تابع الى رة لمجا ن والنییوز ٭ ويجب أن 


)٢٢(‏ فی الخصل لاید له 
(۲) یصحخها مینوفی ب ( يحادثه ) ٠‏ 
۳۹ 


تٹون ددية كل انسان ممأ يحيه الیدی قال وكانت الوك نثيب ذلك 
وتعوض منه ۰ قال ويجب على المرؤوس أن یجانب الظنین و راع 
والسخوط عليه ۰ قال وليس يجوز أن يثأهر غدر ا ! للمسخوط سیه ما نم 
يبلغ آلرئیس ما پریدہ من 9 منه ٠‏ قال ومن أخلاق اوت 
متی۲۱ حدت ذلك فينبغى أن يزيد غى أدخدمة والنصيحه قاب وأن رمح 
ائعز تبسط اللسسان بالشتم والاغااظ من غير غضب غليس ینبعی أن 
يعد شتم الرئيس شتما ولا اغلاظه اغلاظا اذا كان فى نفسه طاهرا ٠‏ 
وقال معاوية تعلب اللوك حتى تركب یشیئین الدبر عند سورتها وحسن 
الاصغاء الى حديثها ٠‏ وقال ابن المقفع : اذا زادك السلطان تقریبا 
غزاره اجلالا قال وكذلك ينبغى أن يفعل بجميع من یتمن به ٠‏ 


لا تساعد السلطان على الخطاً ولا تجالسه [ ولا ترد عليه خی 5 
مجلسه الخطأ ] ٠,/وان‏ ن استبار ن النجاح! برايك فلا تمنن عليه وان 3 
رآيك ناستقبله ما لا يجب فلا تقل له الم أقل ذلك ٭ قال وان آجلسك 
السلطان على مائدته خلا تستوفين الطعام وان احتجت اليه الا ان 
تون فى حساب الندماء وان وضع بين يديك شسیٹا فلا تستوفینه واذ! 
أكلت فانیض الى موضع لا يراك واغسل يدك وانصرف الى منزلت 
الا أن يجلسك واذا أكلت معه فلا ترفعن دينك الى أكله ٠‏ اذا سأل 
الوالی غيرك فلا تكن .نت لضو ادوص دان ویو ان من منم 
اسلطان بالنصيحة آکثر عدوا عن صحية بالخش والخيانة لأنه يجتمع 
على عداوة الناسح عدو الوالی وحدیقه الصدیق لناغسته والجدو 
مباغضتهھ ۰ 


کی نإفسك بحضرة دی وسر مو 
لك فاعرف هذا الباب واحذره ۰ 


(۲۰) فى الأصل فمتى والسياق مضطرب ٠‏ 
(۲۷) فی الاصل التجع 


o 


فى حسفة من يحب أن يخرج فى الحكمة 

قال افلاطون(۳ : انه ليس يجوز أنيؤخذ بتعلیم الحكمة الا من‌له 

طبع خيها ۰ قال والمطبوع هو الذى یسیل عليه تعله ما تعلم/ وحفظه 
ويسهل عليه اد تخراج ما ام پتعلمه ريما قد تعلمه ۰ 


فى أدب التەلم 

قال آفلاطون : وآول ما ينبغى أن يؤخذوا به أدب التعلم : 
ومن آداب التعلم حسب الاقبال على العلم وحسن الاصغاء وترك 
الالتفات ما دامواً بحضرة مؤدبيهم ونترك الفكر فيما سوى ما يعلمون 
وقت ما يعلمون ٭ وقال وهب بن منبه أدب الاستماع سكون الجوارح 
وغض البدمر وقطع الفکر عما سوى الذى پدسمم والعزم على العمل ٠‏ 
وقال من اسستمع كما بجب نال پرکه ما يسمع ۰ 

كيف ينبفى أن يعلموا 

قال افلاطون : لیس ینبغی أن يستكرهوا علی‌التعلم فان الذىيؤخذ 
على الاستكراه يكون قليل البقاء واللبث وذلك من قبل آنه لا يتمكن 
من المستكره قال فقد يجب لما قلنا أن يستجروا الى التعله بلطف ورفق 
ويجعل كأنه لعب واذا ملو تركوا وأجمعوا ۰ قال واذا زلت السنتهم 
واخطآوا نبهوا بلين ولطف وهكذا ينبغى أن يفعل فى خطايا أفعاليم ٠‏ 
فان العنف بوّدی الى الحل وكان أفلاطون بقول اذا عاتبت صبیا أو 
شابا غابق ۳۹ له للعذر موضعا/ ۰ 


بای سن يجب أن يكون ااتعلم 


قال أفلاطون : ليس ينبغى أن یؤخذ الصبيان بتعلم العلوم 
والصناعات الا من بعد انتھاء نشوء الأبدان ورياضتها وذلك يكون 


(۲۸) راجم وصية افلاطون غی تأديب الأحداث فى كتاب نسكويه 
جاویذان خدد ۰ 
(۲۵) خی الاصل فبق ۰ 
۳۹ 


باحد وعشرین سئة ٭ قال ولیس يجوز أن يؤخذوا بالتعليم قبل انتھاء 
شوء الأبدان لأن التعب يوهن القوى وينيك الأبدان ٠‏ 
قال البرد : كان آهل الفضل يقولون لا ينيغى أن یسلم الصبی 
.لی التب من قبل أن يشتد عظمه ويصلب لحمه ويقوى وآنشد البرد : 
واياك أن تدعو لطفلك مكنا 
ختکربه والکربی پور ه الحمق 
متی اغتتم طفل خامر الداء قليه 
فعا ثخينا داعم الوت والرهن 
بدیء فساد الطفل من عرق أمه 
وحاضه غذوه بالود والملق 


قال ايرد : وكان آهل الفدل خيما مضى يقولون العبوا أولادكم 
سيسيعاأ وعلموهم سسععا وخذوهم بمجالسة آهل الفصل سسیعا ۰ 
قال أو الهسن ما ذكره آلیرد عن آهل الفضل قد وجدناه مرویا عن 
اتن :باس ٭ وكان بعضیم يقول بادروا("» بتعليم الصبيان قبل اتصال 
الأ غال وتفرق الال ٠‏ 

بای سن يجب أن يكون المعلم وبأى حال" / 

قال أغلاطون الواجب على السائس أن يأخذ ااتولین لتربية آبدان 
الصبیان أن یقوموا علی تربية أبدانهم عشرين سنة ثم الواجب على 
السائس أن ینقلهم الى من ينشىء أنفسهم بتخريجرم فى العلوم 
عشر سنين ثم يآخذهم بتعليم علم الجدل وبترهم فيه خمس سنين ثم 
يأخذهم بالتمهر خيما تعامو ه خمس تنس ستقفاذ! خلفوا الخمسم كان عليهم 

5 فى الأصل یادوا‎ )۳٣( 

(۳۱)فی الأصل شیء ٭ ۱ ۱ 

ربجم يتناول العامری نظرية تربية الحكام التی عرضها افلاطون 
غی الجمیوریه ۰ 


۳۴ 


آن بجعلوا الخير مثالا لاتفسهم نیؤدبوا غيرهم ويعلموهم على سبیں 
ما ایم وعلمهم 2 حتى يصلحو لاخ رت خاصة واه 
على اه لازم و وضروری؛ .2 امم ان بباشروا رد الانسية 
من نفد خمس وثلاثين الی أن متلغو | الخمسین فاذا خافو | الخمستن 
آدبوا غیرهم وعلموهم ٠‏ 
فى انعلم الأول الذی ينبغى أن یؤخذوا بتطمه 

قال آفلاطون : اول" ما ینعی أن بؤخذوا متعليمه علم العدد قال 
مر ل رهم لد 
الكثرة وهذه صورة الواحد فان الواحد فتاه اک و العف و انه لا یه 
له لأنه لیس ل> حد ء قال وآقول فى الجملة من ازمغ 2 
انسانا عانه لاہد من السدد ۰ قال ولیس نی ان" یظلموا ء : 
یکن عاسپا 7 كانه مداد يه قوة وحدة ذهن۰ ۰ 


" الطم الثانی 
. قال أفلاطون. : وينيغى أن يؤخذوا من بعد تعلم. علم العدد بعلم 


ااساحة. خان عم المساحة بین على رؤية انجوهر وذلك ان معرهة 
الساحهة هو معرفة دما هو موجود ايدا كال عد يجب لذلك أن پکون. 


العلم الثالث/ 


قال وینبغی أن يؤخذوا من بعد علم المساحة بعلم ا اکعبات ۰ 


۳۹۸ 


١‏ العلسم الرأبع 
الخير وهو العله الأولى خانه أذا رای آتار الحكمة ولطاثف انعنايه علم 
1 الم الخامس 


بهذب ويجملة هذه العلوم بسنين ٠‏ 


الم السادس 
هو علم الجدول واانطق وینبغی أن یکونوا فی هذا العلم خمس 
سنین ٠‏ قال ويجب أن يكونوا فى العلوم الأول عتم سنين قان ویجب 
ان يؤخذوا بالتمهر قیما قد تعلموه خمس عشرة سستة الى أن 
بيلعوا ١‏ لخمسين ۰ ۱ : 
فى الفرق بين صناعة النطق وسائر الصناعات 
قال الغرق أن سار الصناعات مبنیة على آراء موضوعة مصطنح 
عليها قال ولیس خى شىء منیا قوة آن يرخع/ تلك الاراء الى مبادئها 
قيصححها وصناعة النطق یمکتھا ذلك فى میادیء جمیع العناات 
قال وفرق آخر وهو أن مبادىء صناعة النطق ليست يآراء مودوته 
ول ما مستخرجه بقوة النطق من الوجودات قال وأيضا فان هذه 
الصناعة لا یجعل ما پستخرجھ ميادىء لکن جوأمم ونتانج ۰ 
قال ثم أنها تصير بها الى ابد ثم تنحط الى النتهی من غير أن 
تستعمل شیا محسوسا ٠‏ قال وان النفس بهذا العلم تقوى على 
أن تنظر فى ماهية كل واحد من الأشياء وبان لا تفارقها من دون أن 
بتناول بعقله الا من الذى هو الخير ویهذه المورة تصير ألى 
تمأم المعقول ٭ ۱ ۱ 
اجس 
(۱ ۲۶ ہی الماہری 0 


بيان أنه يجب أن يجربوا العقولة۳۳) من قبل أن ينقلوا الىالعلم السادس 
قال ومن بعد الثلاثين ينبغى أن ينقلوا الى العلم السادس ولكن 
يجب أن یجرہوا ,ولا ویمتحنوا قال وسبعیل الحنه, انه هل یمک 
آن يصيروا الى نفس الأمر الموجود مع الحق من دون استعمال الحواس 
نان امکتیم ذلكِ نقلوا الى. العلم السادس ٠‏ 
ذكر المقدار الذى يجب أن يكون التطيم اليسه/ 
۱ قال آفلاطون : ينبعى .أن آراء الحكمة أن یصیر علیها حتى بیلغ 
الى غایتها غان شرف الاشیاء حلها انما هو فى خمالاتها وهو غایتها ٠‏ 
قال وبجب اذا ضجر أن يتفكر نیما يريد الانصراف عنه اليه وآن یعلم 
بانه ان انصرف عنه من قبل البلوغ الى التمال غانه يكون قد ضيح 
جميع أيامه التى مضت له فيها ٠‏ 
القول فى سياسة النساء ونرید أن نبين أن - 
طبعهن قى العلوم والصنايع لا ینقغص۸٢""‏ ' 
عن طبع الرجال ولكنه يكون أضصسعف 
قال آفلاطون. : انه ليس فى . الأعمال عمل يختص به الرجل من 
قبل أنه رجل وتختص به المرأة من قبل أنها امرآة خانها بطبعها تصلح 
لجميع ما يصلح ل الرجل غير أنها تكون فى جميع الأتمال أضعف ۰ 
قال وقد نجد فيين من تكون قوية على المحاربة ونجد خيهن من تكون 
عورف قال وكل فا ری سوا 
مأل أبن نعود قال رشول الله على الله ا تەلموا النساء 
ھا * وخن عمر قوله مثله۳/ ٠‏ 


E‏ مضافة من مینوغی ٭ 
(؛۳) فى الأصل انقص ٠‏ 
۱ () ينضح من هذه الفقرة التقدير الكامل للم رأة ومكانتها 
وقدرتها ٭ 
م لا أدرى مدى صحة هذا الحديث ؟! ء 
:بيهم 


المواضع التى لا ينبغى أن يسكن غيها 

وقال ابن مسعود قال رسول الله صلی الله عليه لا تسکنو؛ 
النساء الغرف ٠‏ وعن عمر بن الخطاب قوله مثله ٠‏ 

' روی "عن عمر بن الخطاب أنه قال استعینوا على صيانة إلنساء 

باوخ ی۶ لزمت بیتها ۰ 

وقال عمر بن الخطاب باعدوا بين أتفاسهن وأنقاس الرجان ۰ 

الحيلة فى استدامة مودتهن 000 

قال الحكيم استدامه الودة بالفرق » والهيثة أسلم من استجرارها 
بالتعطف والذلة قال وان الذى بداريك تتضارى أمنيّته أن يسام من 
شرك والذی. تداربه يطمع نك ثم لا يقنع منك الا بطعمه:غان ام تمسمح 
به صسار حريا ,لك ٭ 

سسياسة 

فال ارس ایس سوا العناء: قن وم لی ين ومن 

وقوع الأحاديث الیہن 5 
- أدب وهی فى مثل العنی الأول 

قال ١‏ لحکیم 97" غيثاغورس ۱۳ ینبغی للمرأة أن تحمى سه ا/ 
من حديث التاس فانه لا خير. فى د وريما آدی الى الشر دالت 
وذلك أنه يجرى فيه والردىء وکما أن الجيد من الكلام يدعوا الى 
الصلاح وبعين عليه كذلك الردىء من الكلام يدعو :الى الفساد ويدمل 

٠ فى الأصل الحكيمة‎ )٣۷ ٠ 
٠ زم :فی الأصبل فورباغورس‎ . 
۷ 


الىالشر والى الفساده قال وأيضا فان المرأة اذا سمعت يان حالغيرهأ 
أحسن من حالها سو الله عليها وما شیء 
آضر من كغران و 
وصيته فی التمسك بحسن الآدب 

قل غیثاغورس : ينبغى أن یقرر فبی‌نفس المرآة انیا مشينة عندالكل 
والدلیل على آنیا مسينة ان الخل يغتئم: بها اذا ولدت ویفرخ بالابن 
فواجب تلیها أن تزين نفسها بحسن الادب' حتى تزول وحشتها عن 
اننفوس 1 قان وآول الأدب العفة ثم الالفب وحب الک فواجب عليها 
أن مف 'خى عينها وغمها ولسانھا وآن تالف آهل .یتها وتحبب نفسها 
اليهم بفعل البر وآن تستكد نفسنها غی الخدمة سی صلاح العيش وقد 
قيل بان زينة امرأة المذهب لا الذهب ٠‏ 

فى الحقوق التى يجب على الراة اعتقادها ورعايتها/ 

أول ألحقوق حق الله ثم الوالدين وحق من يتصل بالوالدین ثم 

حق الزوج وحق من يتصل بالزوج وليس ینبعی آن.یوقم خللا آو تقصيرا 
نیما يجب على الوالدين تقريره فى نفس الابنة 
قالت الحكيمة““ : الواجب على والدة الابنة ووالدها أن يقررا 
فى نفس الاينة ان امرأة اذا تراد لشيئين للولد وللمعونة على صلاح 
العيش ۰ 
ذكر ما على الراة من. حقوق. الزوج, . 

قال رسبول الله صلی الله عليه .وسلم ا من حق الزوج .على الموآة 

آن تبر قبمه وأن دو ا ۰ 


)5۰ یں سجھفعا سید تض 
(51) وسلم مخ اغة فى کل العبادات التالية وغيزن.مويدودة بالأصل+ 


۳۷۳۲ 


٠‏ آخر : وقال رسول الله صلی الله عليه ولم لا يمين لامرأة 
مع زوج ولا لولد مع والد ولا لملوك مع مالك ٠‏ 
لا تصوم الا باذن زوجها ٭ 
آظر ٢‏ قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ويجب عليها أن 
لا تمنم نفسنا من زوجا ولو كانت علی بعید/ ۰ 
أن تدخل الى بيت زوجها آحدا الا باذن زوجها ۰ 
آخسر * قال رسول االه صلی الله عليه وسلم ويجب علیبا أن 
لا تخرج من منزله الا باذثه ٭ 
أن تهجر غراش زوجها .۰ 
آخسر + قال رسول الله صلى الله عليه وسلم وليس يحل لها 
أن تضع خمارها فى غير بيت زوجها ٭ وروی ذلك آیضا عن عاتشه ۰ 
ذکر ما قاله9)) فیثاغورث الحكيم9؟2 فى حقوق الزوج 
قال الحكيم < 4 يجب لى اإرأة اذا زوجت أن يقر فى نفسها 
وجوب طاعة الزوج عليها ووجوب نصيحته عليها ووجوب خدمثها له 
ووجوب معودتها على حسن العيش ٠‏ 
(4۲) فى الأصل ما قالته ٠‏ 
)٣8٤٤٤(‏ خی الؤُصل الحكيمة ۰ 
)٤٤(‏ فى الأصل يقرر ٭ 


ا قال 40) 0 بأن لا تخونه : فى نفسه ولا ابي 5 
يكدها 220 8 
فى سياسة حسن العيش 

قال الحكيم : ۰۷ وواجب عليها أن تصرف همتها وفكرتها/الى تدبر 
ما پقم به حسن عيش زوجها فی كل وقت لا فى بعض الأوقات دون 
بعض من المطعم والمشرب حتى تعده من قبل وقت الحاجةئلوقت الحاجة 
حتى تكون مستظهره فى أمرهماء٠‏ 

آدب » قال : (E0‏ ويجب أن تفعل ما تفعله بتئقية ونظافة ٠‏ آدب 
قال(" وبجب أن تفعل ما تفعله على شهوة الزوج ولا على شبهوة 
نفسھا ۰ سياسة | قال ويجب أن تكون بمقدار يصل الى سائر 
يكون فى عيال الزوج وفی عيالها ٭ ۱ 

هياسة فی حق الزوج واتب 

قال [الحكيم] : ومن أعظم الواجبات على المرآة: ٹڑوجھا تسلیته 
عند الوحشية وتسكين غضيه عند الفورة فانه لابد أن تعترى الانسان 
خورة النضب وکدوره ۰۰ الضجر والوحشة من العوارض: الف + 


فيما يجب غليها لامل بيت زوجها 
قال لحکیم : © ویجب عليها من أجل زوجها أن تعمر آهل بيت 
زوجها وترابته بالتعهد وآن تتودد الیهم بالبر واللطف ۰ قال وكذاك 
يجب تلیها لاخوان زوجها وآصدقائه ۰ 


(٤٤م٤٦)‏ فى الأصل قالت ٠‏ 


(44) فى الأصل الحكيم ٠‏ 
)٠٥٥۹‏ فى الأصل قالت ٠‏ 
)٥٥١(‏ فى الأصل قالت الحكمة ۰ 


NE: 


ذكر حق من حقسوق الزوج 
قال“ ويجب على اارأۃ أن لا تحدث بحديث زوجها الا ما يزينها 
وأن لا تشرف بأحد على شىء من أمر زوجھا ٠‏ / 
فى سياسة اارأة لن يكون تحت يدها 
قال الككيم : 9 ویجب على الرآة أن تعم بالتعهد جميع من 
يكون تحت يدها وان تستعمل کل واحد فيما يصلح له ويجب علبها أن 
تجازى المحسن بالبر والكرامة وان تنال المسىء بالجفاء والهانة ٠‏ 


أدب حسسن من التأديب 


قال الحكيم : * ویجب عليها أن تحرم على نفسها العقوبة وقت 
هيجان غضبها غان الغضبان ليس يمكنه أن يجعل الأدب 


بمقدار الذتب ء 
فى أنه ليس يصلح بالادب کل أحسد 

تال( : ويحب أن تعلم آن من الناس ناسا لا يصلحهم التقويم 
وانه ولا علاج فى أمرهم غير النفی ٭ 

قال" : ومن كان هكذ! فان سبيله أن تبادر الى نفيه من قبل أن 
بشید غيره ۰ 

فى سیاستها للأولاد 

قال (۰۷) : وبجب أن تحملهم على الحیاء وأن.تبعض الیهم الوقاحة 

وآن تجعل عدم الحياء فى نفوسهم بمنزلة عدم الحيساة ٠‏ 


(۵۲) فى الاح قالت ۰ 
۱ فى ا صل قالت الحكيمة ۰ 
)٢٥٥٥٥(‏ فی الأصل قالت ٠‏ 


(۵۷) می الأحصل قالت ۰ 


فى تفصیل أحوال الاولاد 


قال© : ویجب أن تعلم أن من الأولاد أولاد يتفادون للادب 
محبة له ومنهم من ينقاد للأدب حياء لا محبة له ومنهم من لا يتقاد له 
الا رحبة ٠‏ قال وسبيل من هو/هكذا أن يهدد وآن يعاقب ٠‏ 
السياسة فى احد لباسها وزينتها 
قال الدکیم") : وينبغى أن تقصر غی آمر لباسها وزينتها على 
القصد الا أن یشتھی زوجها نوعا من اللباس والزینه فتفعل ذلك 
من أجل شهوته لتسر زوجها به ٭ 


سياسة قال الحكيم7"؟ : ويجب أن تقرر فى نفس زوجها انها 
انما تحب زوجها انفسه4 0 لشىء O kT‏ ۰ 


وصية والد لابنته وقت اهداتها 


أوصى رجل ابنته وقت اهدائها فقال لها صوئی سسمعه وعينه 
وآنفه کی لا يبلغه منك نصوح”"2 أو ترى عليك القبيح أو یشتم آئفه منك 
نتن ربح واعلمى أن أطيب الطيب الفقود آلا واحذرى أن تفرحی 
اذا كان کثیبا أو تكتثبى اذا كان فرحا غان الأولى شماثة والثانیة تكدير 
وتعاهدى وقت منامه وطعامه وكونى له أمه يكن لك عبدا وزيدى فى 
اعظامه اذا زاد فى اكرامك ولا تميله بلزومك ولا تتباعدى فيستجفيك ٠‏ 


فى سياسة الصناع ونبدا بابانة ها ينبغى أن يجطل لهم من المال7) 
قال أفلاطون « فى كتأب السياسة » ويجب أن تكون / أحوال 


(4ه) غی الأصل قالت ٭ 

(وه) غی الثص قالت الحكيمة ٠‏ 

۰ فى الال قالت الحكيمة‎ )٦٦( 

٠ فى النص تحت والاصواب ما اثيثائاه‎ )٦٦( 

۱ ۰ هکذا فى الاصل‎ )٦٦( 

۱۵۷ بدوی آفلاطون فى الاسسلام ص‎ )٦٦( 
۴۳ 


جميع الصناع متوسطة فى الفقر والغنی**) وذلك ان الغنى يخرجهم الى 
ترك العمل واما الفقر خانه يقطعيم عن تجويد العمل لتءذر افتناء 
جميع ما يحتاجون اليه لتجويد العمل ٠‏ 
فى أنه ینبغی أن يخرج كل واحد فيما يصلح له 
فيه وينبغى أن يعنب ما لا يكون له فيه طبع ٠‏ 
فى أنه يجب أن يقتصر كل واحد على صنعة واحدة 
قال آفلاطون من البین أنه الصئعة الواحدة لا تستجیب للواحد 
على ما ينبغى الا أن يستمر عليها من الصبا(۳) ويتفرد لها ولا يخلط بها 
غيرها قال ولهذا آمرت السنة أن ینفرد كل واحد بصنعة وأحدة ٭ يكون 
یکون فيها من الصبا” قال غالواجب على الواحد اذا خذ فى شىء 
أن بلزمه ولا یعدل عنه الى غيره فانما الأمر/كله فى الثبات على الشىء 
وغی المواظبة عليه وفى أن یشرع فيه من الصبا(۳؟ ٠‏ 
هل ينبغى أن يترك فى البلد من لا يجود العمل 
قال اغلاطون وینبنی أن يمنع من العمل من لا يجود العمل فان 
لم يمتنع آخرج من البلد ٠‏ 
فى صفة المطبوع وغي المطبوع 
قال اغلاطون ااطبوع فى الشیء هو الذى يمكنه أن يأخذ 
ما يلقن وان يفهم ما يعلم وآن يحفظ ٭ قال وينبغى أن تكون أعضاؤه 
سد ۰ 
(ہ٦٦٦٦)‏ فى الأصل من الصبى ٠‏ 
)٦۷(‏ ھی الأصل من الصبی ۰ 


مؤاتية لممارسة ما يريد ان يمارسه ٭ قال ولیس یکفی ما قلنا دون 
آن يمكنه استخراج ما لم يتعلمه ہما قد تعلمه ٭ قال وغير المطبوع 
هو الذى بخلاف هذه العانی ٠‏ 


فى أن طبع الأولاد يكون كطبع الآباء والامهات / 
قال افلاطون : وان طبع الأولاد على الأمر الأكثر يكون على طبع 
الاباء والأمهات قال وقد يجوز أن يولد للذهبی نحاسى وللنحاسی 
ذهبی ۷۸) ۱ 
بای سن ینبغی أن يؤخذوا بالتطم 

قال وليس ينبغى أن يؤحذ الحدث بتعلم الصنعة من قبل أن 
ينتهى البدن الى كمال النشوء ومن قبل استكمال القوة وذلك يكون 
فى عشرین سنة واحد وعشرين سنة ۰ قال وليس يجوز أن يؤخذوا 
بها من قبل هذا الوقت فان التعب ينهك الأبدان ٭ 

سياسة قال افلاطون : وینبنی أن يؤخذ الصناع وجماعوا 
الأموال بالعفة والنصيحة والقصد والكفاية قال ومن العفة أن يلزم 
عمله ولا بنقل عنه الى غيره ٠‏ 


سياسة قال علّی بن اہی طالب للاشتر : أستوصى بالتجار 
خیرا فانهم جلاب المنافع الى بلدك من البر والبحر والجبل والسهل 
احفظ حرمتهم و آمن سبلرم وخذلهم بحقوقهم ۰/ ۱ 
فى سياسة الجند 
ونبدا بمساكنهم انها آین يجب أن تکون 
قال افلاطن : فى « کتاب السياسة 2١06‏ ویجب أن یجعل مساکن 


)٦۸(‏ اشارة لما أورده أغلاطون من أسطورة خلق الله للیشر 
من التراب بالاضافة الى معدن الذهب والنحاس والحديد وانه لا يمكن 
أن بنتقل احدهم من طبقة الى أخرى ٠‏ 
(59) بدوى أغلاطون فى الاسلام ص ۱٥۷‏ والأصل اليوثانى 
حن ٦١٤‏ 
PVA‏ 


حفظة الدينة جارج الدينة بحيث لا يتعذر “ليهم حفظ اادینة ممن 
پریدھا يسسوء من خارج ولا دتعذر علییم حفظیا ممن ببعیبا دسسو ۶ 
هل ینبغی أن يبام لهم اتخاذ المساكن الفاخرة وأقتنضاء الفسیاع 
قال وينبغى أن یخطر علیهم اتخاذ الساکن الفاخرة واقتناء 
الضياع والمستغلات”” ء 
وقاك وينبغى أن محظر عليهم اتخاذ آلات الزيئة وادخار الذهب 
والفضة قال ویئبعی أن لا يكون فى منازلهم ما يخافون عليه 
اذا سافروا ۰ 
القول فى جراياتهم آنه بای مقدار يجب أن تكون 
١‏ ومن أى شىء يجب أن تكون / 
قال ولیس ینبعی أن بوسم عليهم أرزاقهم قال وينبغى أن یجس 
لكسوتهم ولساثر ما يحتاجون اليه بالقتصده 2 -. 
فى المعسكر أنه هل یباح لهم 
قال وينبغى أن يخطر عليهم شرب الشراب البته فلا يشربون فى 
كيف نبفى أن يكون طعامهم 
قال وينبغى أن يكون أكثر ما يطعمون الكباب والشواء ٠‏ 
قال افلاطون : وينبغى أن يحرم عليهم شرب الماء فى آنية 
(*۷) ااوضم السایق ۰ 
۳۷۹ 


بقية القول فى أمر جراياتهم 
وكتب ابرويز الى ابنه شيرويه من الحبس توسعن على جندك 
العطاء فيستغنوا عنك ولا تضيقن عليوم فيضجوا"" منك وود ع عليها 
الرجاء ولا توسح علیهم العطاء ۰ 


ذكر شواهد بصحة ما قاله فى آمر الحفظة 


قال افلاطون : قال لى قائل انك قد حرمت الحفظة/ اکثر اللذات 
والخيرات قلت صدقت وانما فعلت ذلك لما اقتضاه حق السياسة 
فى صلاح حالهم وحال آهل البلد قال وكيف خقلت آما صلاح حا 
فمن قيل أنهم اذا الفوا الدلال والتنعم ثم اضطروا بورود العدو الى 
الكد والتعب والى خشسونة العيش والجدوبة لم يجدوا آتفسیم 
ولكنهم اختقدوها فزكبهم الأعداء واستذلوهم ونالوا منهم مرادهم 
خريا وقتلا وآسرا فأى الأمرين أولى بحسن النظر ليم أن يلزمهم 
من قبل الشدة کر روت ا وت 
آبد انیم عند النازله آم 1 ن نسوى لهم رغد العيش الذى يؤديهم 
الى الماك ٠‏ 

قال واما صلاح حال البلد فلانهم اذا اعتقدوا العقد واقتنوا الأموال 
صاروا أربابا ولم يكونوا حراسا ولا آعوانا ٠‏ قال وأخلق بهم 
اذا تمادى الزمان عليهم أن يحتاجوا الى حفظه يحفظونهم ٠‏ 

قانون كبير فى السياسة أن كيف ینبفی أن توزع 
الخيرات على أهل الدینة۷ / 

قال ونقول ليس سسبيل السائس أن يجعل جميع الخيرات لكل 
واحد من آهل الدینة ولكل صنف لان هذا لا یمکن أن یکون + قال 
ولکن الواجب أن يجعل حملة الخيرات لجملة آهل الدينة حتی لا يفتقد 


(۷۱) ف فی الأصل فیضحوا مثك وتقرآ فیضجروا منك ٠‏ 
(۷۲) قارن بدول آفلاطون فى الاسلام ص ۱۵٩‏ 
۳۸۰ 


اهلها شیثا من الخيرات ٠‏ قال ثم أنه يجب أن يعضى کل واحد 
من آهل المدينة ما يستحق مثله آن يعطى غانه ليس یحسن أن يليس 
الحراث والفخراى الطيان ثبات الزينة وأن يوضع على رآسه 
اكليل الكرامة ثم يستخدم فى عمله ٠‏ وليست يجوز آيضا أن تعطيه 
شرف الدئاسة ولا ترفع عنه التصرف فى اكتساب المعيشة ٠‏ 


بقية القول فی القسانون 

قال غان خان هذا لا یصلح بل لا يمكن فكذلك آمر العفطه 
ليس يجوز أن نعطيهم الدلال والقينة والقدر ثم تأمرهم بأن يكونوا 
من آصناف [ آهل ]۲9 المدينة ما ينبغى أن یسلی مثله نم لا ترك بان 
يزول عن حالته خیطلب ما ليس له ولا يقنم ہما هو له قال فانه أن ترك 
وذاك زال النظام ووقع / الضطراب والاختلاف والتجاذب والتمانع 
وبوقوع هذه العانی بزول الصلاح وحسن الحال ویقم الفساد وسوء 
الال + 


سياسة فى أولاد الحفظة) 


قال وينبغى أن يشهد أولاد الحفظة الحروب التى لا يكون ذيها 
الخطر العظيم وينبغى آن یجعلوهم بمعزل مع قوم شجعان قد ہاشروا 
الحروب وعرفوا احوالهم بحيث يرون المحارية ليتشجعوا برؤية ذلك 
ويبمرنوا عليه ومتى آوجب الرآی الرآى الهرب بهم هرب بهم من 
یکون معهم ٭ 


(۷۴۳) مضاخة غی هامش فى م ٭ ۳ 
(۷4) .نهایه استشهاد بدوی السایق آفلاطون فى الاسلام 
صن ۱5۹ ۳ 
۰ (۷۵) بدوی » آلوضم السایق ص ۱۱۰ 


۸۱۹ 


7+ .رر ۱ 
. قال ولا ينبغى أن يفادى من استاثر جزعا من الوت قال وينبعى 
) یخرج من الحفظة من آثقی س لاحه آو ولی العدو" ظهره ۰ وننبعی 
5 یلزم بغعض الحرف الخسعسة عقوبه له وتحذیر ا. لغیره من آن یفعل 
تل فعله ٭ وينبغى أن يتوج بتاج الكرافة من ابلی الحرب وان يشهر 
بره خی الکرامه ۰ 
سياأسة كبرة فى الحزم 

قال ولیس ینبغی أن بباح لهم آخذ شىء یکون مع الأعداء 
ذا انیزمواٴ من قبل أن يمضى على هزيمتهم يوم وليلة/خانه قد 
لكت عساكر يسيب التره الى تتاول ما كان الأعداء يلقونه قال 
لا ينبغى أن يطلق لأحد تشلیح قتلامم ٠‏ 

ذكر الاعمال التی يجب على الحفظة القيام بها 
5 كيت 

قال ويجب أن يعرف الحفظة آنهم لحفظ المدينة من, الأعنداء 
لخارجبير من الدينة ولحفظها من الاردياء الذين يكونون فى المدينة 
رلحفظ السنن من آهل الدينة فان عداوة الكثير من آهل المدينة للسنن 
شد من عداوة المخالفين لأهل المدينة ایلهم الى الراحة والبطالة ولرغبتهم 
ی اللذة والشهوة ٠‏ 

كيف ینبفی أن یحفظوا البلد من الأعداء. 
وكيف ينبغى أن يحفظوا السنن 

قال والسبيل فى حفظ المدينة من الأعداء تشريدهم وابعادهم 
عن المديئة والسبیل فى حفظ السنن أن يؤخذوا آهل المدينة باستعمالها 
ان يجعل المدينة بحال أن لا يقدروا الأءداء على ایقاع السوء بها 
اما من أمر السنن قليس/يكفى هذا ولكن يجب أن یؤخذو باقامتها 
هذا أيضا لا يكفى ولكنه يجب أن يصير بحال لا يريدوا سوء بها ٠‏ 


PAX. 


كيف يجب أن يكون الحفظة 


. قال ويجب أن يكونوا محبين ادينتهم ثاہتین على آرائهم لا يزيلهم 
ن ذلك السراء والضراء قال وهكذا يجب أن يكون ولاتيا"" ۰ 
۱ فى التدبي ۱ 
بکون بالمشورة والمشورة بالعزم والعزم بالوزراء الجامعيين لآداة 
التدبير من الحضال الخمسة وهی اسعاد وانجاح واتباع وتقدیر 
وتحویل. والاسعاد المساعدة على الامر موازرة ومظاهرة ٠‏ والانجاح 
ابتداء التلمس ما يستدل به على نجاحه من تباشیر الیسر واعتقابه 
بهسواهد السهولة ۰ والأتباع الساعدة على قدر حال الزمان والبلاد 
جریا على ما يمكتان منه + والتقدير الاقتصاد فی الامر على کفاء 
القوة والعجز والعمل والحویل الاحتیال فى الأمر بالکاید والح ہما 
يرجو به العلو على النادین خی نوازل الأمور وملماتها ۰ / 
فى الرأى 
أقول الرأى هو رؤية القلب للمعلوم والرؤية رأء العين لنمحسوس 
رای یری رؤية وقالوا فى فعل القلب رأى یرای رأيا ٠‏ وأقول 
انرای هو ادراك القلب للمرئی") وهو المعلوم حتى يحصله والرأى 
أيضا قد یوقم على المرئى وهو ما يتحصل فى النفمن من رؤیة القلب 
کالعلم فانه يقإل. : علی ا القلب یم و وقد يقال على المعلوم 
وقال الاسکندر الرأى' هو اجماغ نطقى ویتبعه لا مخالة تعندیق 


زم .نهاية اقتباس بدوى ص ١١١‏ 
(VY)‏ برأى فی م + ویرءی فى د ۰ 
(۷۸) فى الأصل اارء‌ی ٠‏ 


۳۸۳ 


القىء الذى يجمع عليه فان من رأى.رأيا فقد أجمع على أن تلك 
حاله ٭ وأقول الاجماع هو عقد القلب فى الثىء أعنى أنه موجود 
وانه بحال كذا أن ہصفة كذا ۰ وقوله يتبعه لا محاله تصديق يريد 
بازمه وذلك انه ما لم بصدق به لا يجمع عليه ۰ وأقول التصديق 
انما يون لادنیل والاجماع انما یقع على الدلول عليه ٠‏ وأقول الرای 
قد يوضع موضع الارتاء والارتاء/هو آجالة الرأى ومن ذايع الكلام 
قد احتجت الى رأيك ويقولون حتی نرى كيف هذا يعنون حتى 
برتأى كيف هذا ويشبه أن يكون جعلوه مصدرا للارتاء كما جعلوا 
بان مصسدر الابان""“ وكمان جعلوا الكلام مصدرا على معنى التكليم 
قالوا كلمته كلاما وكلمته تكليما ٭ : 


وقال آبو زيد البلخى أحمد بن سيل : الرای قياس آمور 
مستقلة على آمور ماضية خجعله بمعنى الارتاء ٭ وقد يجب أن ننظر 
هل بين الارتاء والفكر فضل وان كان فما هو وان لم يكن فكيف هو 
وأقول الارتاء بالأمر الفكر وليس به وذلك أن الارتاء هو تردد الفكر 
بین الشيئين كما يتردد بين الاثبات والنفى وبين الضار والنافع واللذيذ 
وااؤذی والأثر والأدنى وما آشبه هذا وآما الفكر فانما هو غوص 
القوة المفكرة خی طلب اللوم ..٠‏ 

وقال العارف الفكرة قوة مطرقة للعلم الى المعلوم ٠‏ 


وقد يجب أن ننظر فى الارتاء والاختیار أهما لمعنى واحد أو 
لمعنيين ۰ وأقول قد قلنا بان الارتاء هو أجالة الرآأى والاختیار قد 
يوقع على هذا العنی ثم ينفصل الأختيار بانه يكون ارتآء فيما 
سييلة أن يعمل به ٠‏ وآما الارتاء/فقد یقع آیضا على ما يراد 
للعلم فقط ٠‏ وينفصل من وجه آخر وذلك أن الاختيار قد يقع على 
الرأى الختار وهو الذى قد حصل بالاختيار ولذلك قالوا فى حده 


(۷۹) فى الأصل الابان ٠‏ 


ی۳۸ 


بانه شوق یتمیز وبانه ارادة وتمديز ٠‏ تال آرسطو طاليس الاختيار 
شوق يتميز الى: فعل شىء من أجل شىء آخر وذلك أن ما كان 
سبيله أن يعملو به اذا أحسن لزمه الشوق لا محالة فيكون لذلك شوة 
يتميز. اذا كان بسب الشوق خيه ااتمییز: ٠‏ ْ 

قال أبو ؛حستن : وانما قال من أجل شىء آخر لان الاحتيارٌ 
لا يكون7* فى التمام ٠‏ 

قال ارسطوطالیس : وذلك أنه لیس بل أحد الرای فى 
انصحة ولا فی. الجمال ولا فی السشدة ولا خی العفة ولا فى النجدة 
وسبائر التمامات انه هل يبتخى أن ينسل ذلك ولكن هده توفع 
تم تتاو ںیتوہ ہو نت 

قال أبو الحسن فقوله من أجل شىء آخر يريد به ستمم ای من 

أجل التمام ۰ 


۱ فى جودة ة اجالة رای 

7 ۶ ہم 
الجيح بالذی منبعى ان یصادف قال بس قد يضاف الجید بنطن 
بالجزر وليس ذلك بالجودة ہل الجودة ان تولف القدمان :لى ما پنبعی 
ثم تنتج ولابد لکل نتيجة من مقدمة ذلية ومقدمة جزدیه۳" کل رکا 
يفضل ولايد لكل نتيجة من فقدم كلية ومقدم ضروریة قال وانما بفضل 
الانسان الحیوان بتآليف . القدمات وبالمغدمة. بالكليه خاصة غان 
الشباع .لها الجزئية وليس لها رأى كلنى قا والحيوان الما يتبع 
التخيل الحسى لأنه لا يمكنها التفتيش والقياس ٠‏ ولما !لانسان قاته 
يتبع التخيل النطقى وهو التخيل المحصل غانه يقيس آولا بعضيا 
الى بعض ويعير بعیار واحد كما يستعمل فى كم الذراع والشبر ٠‏ 

وقال ثامسطیوس واا کان الرآی منه للأثر الحلی كقولنا اللحو 


(۸۰) لأن يكون فى الأصل ٠‏ 
(۷۸۸۱ھ۸) غي الأصل جزوية ٠‏ 


WA 


الخفيفة جيدة الانهصام وفيه لإذمر الجزئى"“ وحو كقولنا والفراریج 
خفيفه خقد ینیعی أن ننظو ای الرآيين مورث التحريت قال ونقول 
الرأيان جمیعا بحرکان لکن الكلى پحرك وهو أولى بالتسكين والجزئى:**) 
يحرك وهو متترن بالحركة وأقول المقدمة الكلية انما تتقوم بالجزئیة() 
وذلك انا من جهة التجربة نعلم أن اللحوم الخفيفة جيدة الانیضام 
والتجرية انما ت تقع بالجرئية0” * ومن أجل هذا لم يجز . آن/یکون الشاب 
متعقلا قال 3 مقابل بالوضم للعقل سان افعقل هو للاوائل 
والتعقل اکواخر ۰ قال وانه ليس يكون متعقلا ولا حكيما بالطبع مان 
التعقل والحكمة انما يكونان لذوى: الاسنان: ؤأما الشباب فيكون خييم 
ذهن عقل ٭ قال والتعقل انما يكون للأشياء الجزئیة ۹*0 التى انما تصير 
معروفة بكثرة التجربة وانما يصنم كثرة التجربة طسول الزمان,٭ 
قال والمقدمة الكلية 7 غير نافعة وذلك ان الذى يعلم ان اللحوم 
الخفیفة جيدة الانهضام ان لم يعلم ان الفراريج لا يكون نافعا فاما 
الذى يعلم آن الفراریج حفيفة قم ینبل الصحة وان لم يعلم با مقدمة 
الكلية ۰ ومن أجل أن التعقل انما يحصل فى الزمان الطويل قيل بانه 
يجب. على .الأحداث. آن یسسلموا للمشایخ وللمتعقلين ولظلنونهم من 
غير يرهان كما يسلم للبرهان ٠‏ 


قي الداهى والذهن والجريز والمتعقل 


انكو هبق اقطان ات 99 أن 
ا مود ا می فاما 0" الذي ê‏ 
نان الئرض رديت ٥‏ كان 0 وسمی احور + 


(۸۳م٤۸)‏ فى الأصل الجزوى ٠‏ 
۰ الجزوية خی الأصل ٠‏ 
(۸۷) غی الأصل الجزوية ٠‏ 
(۸۸) ونقرآ يعقل + 
(۸۹) فى الاصل رديا ٭ 

۳۸5 


القول فى صحة الاختيار وفسادہ أنه من اين يخون 
آقول ان صحة الاختيار تیء وصحة .الذى د يدون له الاضيار 
شىء آخر. والفعل لا يجوز الا يصحتها معا وآقول اما الاشدیار فانما 
يدح بالتعقل وآما يدون له الاختيار فانما يصح بالفضينة الشليه 
كالعفة والنجدة والحرية والمحبة وما ائسبه هذه خن الفضيلة تصير 
انرق مستقیها وآما التعقل فانما یصحح ما يصار به الى الغرض 
مثال دلك ان العفه اذا حصنت صارت تسیوات العفیف؛ فى انطاعم 
وألشارب والنکاح .على ما ینبفی [ غی ] القدار والوجه والحن 
والوقت فيكون تصحيح ذلك الى انتعقل غار ن لم تكن العیته السصیه 
خاضلة . ولكنها كانت رديثة وكان صاحبھا شرها بشتهی ما لا ينبعى 
ثم التپب لما يشتهى حتى يناله توهم انه اختیار ولا يكون اختيارا 
لأن الاختیار ما كان ينطق والنطق لا تسبيب ما يضر اكن. ما ينفع ۰ 
وقاله/ أرسطو طاليس الاختيار لا يكون من غير عقل ولا يكون ایا 
بعقل من غير هيثة شكلية فاضلة فان الهيكة تصير الغرض مستقيما 
وأما التعقل فیصحح ما یؤدی الى الغرض ٠‏ قال كان سقراط يقول 
الفضائل كلها انما یکون بالعرفة وانما هى العرغة ٠‏ قال ونحن نقول 
انها لا تكون بير معرفة من أجل أن الفضنلة الخلقیة تقوم التمام 
وأما المعرفة فتقوم : ما یصیر الى التمام ٠‏ 
وقال أرسطو طاليس ليست الفضيلة معلمة الغزات ولكن الففيلة 
هی علة صحة الرآی خی البدو والبدو هو الذی یکون من آجله الفمل 
قال وما یفصل امن أجله هو غرض للفاعل في فعلة واہتداء : للقوة 
الصائعة + قال والقاضل یری الخير الذى هو خیر والشریر پری 
ما أدرك وذلك, يون قبل ما فيه .من الرجاءة غان, الرداءة. تقلب ` : الابیاء 
وتصيرها كاذية ویشیه آن 2 . الطغيان خی آکذر الناس من أجل اللذة 
والأذى خان اللذة والأذى تفعل الأغراض التى هى البادیء قاسدة + 
وآقول قد يجب أن ننظر هل للضياط اختیار وان ن كان ن فكيف وهيتته 
الشبكلية ليست خاضلة ,ولذلك ما: یتیب عليه الأشبياء الضارة والقببعة 
ومن أجل ذلك احتاج/ الى الضيط: ي وا کان له تیار ما. ماني 
PAY‏ 


قوله الاختيار لا يكون من غير عقل ولا يكون أيضا بفعل من غير هيئة 
شبكلية فاضلة ٠.وآيضا‏ فما معنی قوله آنه. ليس یجیل آحد اثرآی فى 
التمام كالصحة والثروة الب لأن هذه مشتهاه ومختارة ولكن یوضع 
التمام ثم پروی .ان .كيف وبأى شىء فان قيل التمام الموضوع سضابط 
والصحة. علذلك صح له الاختیار قيل لو- كان هذا هحذا يكن يُحتاج 
الى الهيثة الفاضلة خانه ليس آحد لا يشتهى الصحة واذا كان الضابط 
لد شهوات رديكة ولكنه یضبط. نفسه عنها فقد بان أن الاختيار 
قد بخون خی انعرض الأوفى وهذا يصار به اتى العرض ٭. 
۱ فى الاجماع 

قال الاجماع قبسمان ع احدھما ما لیس دو الینا ٭ قال ایغ ولكنة 

رج ارادتنا فن وذلك هو .تذى یکون فى الأشياء المسنطه من 
0 موجود وغير موجود ٭ قال وذلك ان هذا الاجماع انما 

ینبم الحس والتخیل ٭ 

والثانی الأمر . خبه الینا وذلك هو الذى ۔ يعون حدوثه عن خر 
فى النمور التى ينيغى أن تفعل وذلك ان ايثار ال ىء بالروية والاجماع 
عليه الأمر فيه الیتا + قال وھ ۔ذا الاجماع /. لیس یکون عن تخيل انما 
ب بيه النطق ٠‏ قال آبو الحسن هذه ےیک ہو الاختيار ٠‏ 
وقال فى موضع وليس تجرى الرؤية فيما ينبغى أن يفنعل ما لم نتبعها 
عزيمة وهى سوء رأى يعنى بالعزيمة الاختيار ٠‏ 
۱ فى الذى يجال له الرأى 

قال آرسطو طالیس : تال بعضهم ان الذی یجال له الرأى هو 
الخیر قال ویازم من قال بهذا أن يكون کل .من يجيل الرأى مرید للخير 
ومصادفا للخير ٭ قال وبعض یقول الذی. جال له الرآی لیس بخیر بل 
الذی يدرى آنه خير ویلزم من قال بهذا أن لا يكون مهالا له الرأى 


پالطبع چ 
بقية القول فى الاختیسار , 
قال انوشروان الاختیار مقسود :اليه فی کل شنء والذی فضادا 
به نحن جودة الاختیار وایثار الختار ۶ 
۳۸۸ 


فى الاجماع 

الاجماع قد يكون اجماعا على التثبيت وقد يكون اجماعا على 
الفعل والاجماع على الفعل قد يكون باختيار وقد لا يكون باختیار 
وانما يكون باختيار دتى كان من بىد النظر فيه والروية ومن بعد 
ايجاله"“ النظر افعلنیس الاجماع اذا باختيار لکن‌الاختیار هو شوق 
بتمييز الى فعل شىء/-من أجل شىء آخر ٠‏ واما الاجماع غانما یذ بوا 
النية على فعله ٭ قال ونحن نقول الذى يجال له الرأى على الاطلاق 
بالحقيقة هو الخير الذى يراه كل واحد لکن الفاضل بری الخير الذى 
هو بالحقيقة هو خير واما الشرير غیری ما آدرك كالآراء التى تكون خی 
الأجسام فان الصحيح يرى الأشياء على ما ینبغی واما المريض 
غیری المرة والحلوة والحادة والثقيلة على غير ما ینبنی فالفاضل له 
فذل كثير لأنه یری الحق فى كل واحد وهو کالقیاس والقدر يشبه 
أن يكون الطغيان فى أكثر الناس لحال اللذة والأذى لأنهم يختارون 
اللذيذ كأنها خير وپھربون من الؤذیة ومن المجربة فانها شر ۰ 
قال وللدسن اللذيذ والوذی وللقوة الناطقة العملية الخير والشر 
والضار وهو شر آیضا والنافع وهو خير وللقوة الناطق» النظرية 
الحق والباطل ٭ 

فى الاختيار 

الاختيار قسمان احدھما يكون احد قسمى أجالة الرأى والقسم 
الآخر یکؤن احد قسمى الاجماع ٠‏ وأما القسم الأول فهو أن يروى 
وبنظر فى الأثر والأفضل وان كيف وبآی حال وبأى وقت وھ ذا 
هو أحد قسمى أجالة الرآى ٭ والآخر أن يؤثر ما يظير باجالة الرآی: 
وهسذا هو آحد قسمئ الاجْماع/ قال وآ الاحساس أو التخيل أو 
الرونة ليست بكافية خى.أن تفعل من دون أن تقترن الى“ ذلك النزاع 
فانه ما لم يتشوق الى ما رأى أو آجس أو تخيل لا يتحرك للعمل ٭ 


)٩۱(‏ مضاغه فی ه فى م ٭ 
۳۸۹ 


آجالة. الرأى ” 


قال الرأى انما يجال غی الأشسياء التى ليست ببينة فاذا استبانت 
وظهرت کان حينئذ الاختيار. ه وأقول هذا الاختيار انما هو اختیار. 
من جبة الاجماع عليه ٠‏ وأقول الاجماع يكون فى الأشسیاء العملية 
العزيمة على فعلها وفى الأشياء النظرية' العقد على اثباتها أو نفيها .. 
قال وان الرآى ليس يجال فيما يكون بالضرورة أو بالطبع ولکن مبما: 
الينا فعله ولا یمکن: أن يكون ابدا على حالة واجدة ٠‏ 'وأقول هذا. 
الذى قاله انما هو من الأشضياء العملية وأما الأشياء النظرية فقد. 
يجال الرأى خيها فيما يكون بالضرورة وبالطیم ليعلم ثبوتها ووجويها. 
غرحتقد ذلك أو بطلاتها وزوالها فيعتقد نفيها ٠‏ 
قالقال وليست يجال الرأى فى التمام كالصحة والثروة. والثلبة 
ولكن يوضع التمام ثم يروى كيف يكون وبأى. شی» يكون ۰ قال" 
آیو الحسن يقم من التمام معنيا ن احدهما اقام فعله فی الوقت 
و الاخر/. التمام المتفق على عو من الكل وائما يريد بأنه لا يخال 
الرآی فى آلتمام التمامات التی لا يشك فى فضلها وفی وجوب ایثارها ۰ 
قال غان استبان أن الرأى يكون تآشسیاء دخل حمنئد الاختیار من 
بعد وان يعلم بأنها يكون آهون وآجُود ٠-قال‏ وأقول الختار هو الذى 
حصله .الرآی بالاثبات الحكم والقضا قال وائما يقع التحصيل بآجالة 
الرأى. ٭ قال .ونقؤك انه ليس یجال الرآی .فى الأمور. .الجزثية لكن. 
فى 'لكلية .وقال:فى ريطوريقى الرأى قضية ليست فى الأمور المقردة, 
لكن خی-الکلیة ولیس فى کب كلية لن فيما اليتا فغله + وأقول الجزئیة 
يشهم. فيه معئنان احدهما: : الغردة كما قال فئی ربطوریقی هذه قائما, 
تکون الى الحس لا الى الرآى والآخر أن تکون نوعية لا جنسية مثال. 
الجنستی اللجوم . الجفيفة .جيذة الانهضام ومثال . النوعی والفراريچ, 
خفيفة ومثال الفردی وهو الشخصی فهذا الفروج ے. وقال. فی-موضع 
آخر واته ليس بجال الرأى فى الأشياء الجزئنة مثل هل هذا خير هل هذا 


۳۹۰ 


يلح هل هذا على ما ينبغى غان هذه انما تدرك بالحس ولو غعل 
ذلك/ أيضا مر الى غير نهماية ٠‏ 
فى التمقسل ۱ 

قال التمقل انما يكون الأشياء الجزئیة۳؟ التی انما ۳ معروفة 
بكثرة التجربة قال وانما يصنع کثرة التجربة طول الزمان قال وتحتاج. 
أن تعلم الجزئية مع الكلية ۰ 

ونقول قوى النفس ثلائة"“ نظرية وفكرية وحسيةء وأقولالتعقل 
هيئة فكرية مميزة للخير من الشر والأغضل من الأرذل والضار من النافع 
والجيد من القبيح بقوة التجربة وأما العلم خانه هيئة نظرية مميزة 
للحق من الباطن بالقوة البرهانية ٭ وآما الشهوة فقوة حسسية مميزة 
للذة من الأذى قال والتعقل انما هو جودة أجالة الرأى قال ونقول اللذیڈ 
انما يكون لذيذا عند شىء ٠‏ والخير يكون خير الشىء والحق حق على 
الاطلاق وكذلك الباطل فالنظرى ببين المطلق والعلمى الذ هو لشیء 
وعند شی٥‏ ۰ 

فی ی التصديق للمشي والتكذيب ۱ 

قال العارف التصديق انما يكون بالتثبيت وذلك انا انما نقر بالشیء 
اذا ذائنا انه قد ثبت. عتدنا + قال وقد/ بصدق دون التثبيت لعلل ثلاثة 
اللب الفضيلة الألفة-قال وآما التكذيب. خانه يكون لعدم اللب لعدم 
الفضیلة لعدم الألفة قال :وذلك ان: اللبيب یصیب الرأى خيصدق ہما 
بقال له من غا نآ يثبت عليه ناما الجاهل فاته لا يصيب الرأئ لجهله 
وكذب لا بصدق من آجة ذلك قال وقد يضيب الواحد الرأى بلبه, 
ولکثه لا تعزفب بالصواب.لخيثه وفساده فاما ذو الفضيلة فائه ي«ترف. 
به » قاع ذو الفضيلة آیضا ربما يعترف اذا لم یکن ذا الف ومریدا 
ان یستشیرہ الخير ٭ قال وان اراق بت لآ بالا تعسديق: باي 
الذی يجمع علية ٠‏ ۰ 1 

(۹۲) فی الأصل الجزوية 5 


)٩۲ "‏ فى الأصل ثلثه ٠‏ 
۳۹۱ 


فى الآفات التی تدخل الرأى من أين تدخل 

قال أبو زيد البلخی : الفساد يدخل الرأى من أربغة أوجه 
انان من قبل الزمان وهو أن يعجل بامضائه من قبل أن يختمر أو 
يدافع به من. بعد أن يختمر حتى يفوت واثنان من قبل الانفراد 
والاشتراك وذلك أن يشتد به أو يدخل فيه من ليست من آهله فیفسده/ ٠‏ 

۱ فى هيولى الرأى 

قال أخلاطون هیولی الرأى الى ماذا ينتهى وم ورة الرآی الجواب 
كقولك الى کذا ۰ وقال أفلاطون الظنون مفاتیح اليقين وتوهم الأمور 
مقدمات للایضاح ٠‏ وقال افلاطون ما پغلب من جمة الجسوس فطبه 
انما يكون الوهم وما يغلب من جية العقول فطلبه انما یکون بالفكرة ۰. 
وقال العارف الفکر قوة مطرقة للعلم الى المعلوم وقال ابن القفع 
الخاطر انما هو بمنزلة اللحظ واللمح والفکر بمنزلة التحدق ۰ وقال 
أفلاطون اذا شککت فى آمر فدعه وأعمل لی ما لا تشك فيه خکفی 
بارتياب الیقین لك مخبرا وكفى بالظن لك مفضحا ٠‏ 

فى الحض على الاستشارة والتحذير من الاستيداد 
وفيه بیان الحاجة الى الوزير 


5 

قال أرسطو طالیس يجب على اللك أن تستعين برأيه على الشورى 

وبالشورى على رآيه فان الرأى الفذ ممنزلة السخيل والرآیان كالخيطين 
المبرمين/ والآراء الثلاثة لا تكاد تنقص فان قوة الآراء اذا اجثمعت 
الرجال اذا اجتمعوا ٭ وقال سابور ابن اردشیر لابنه هرمز العمل عملان: 
الەزم فى احداهماً مظاهرة الشركة غيه والحزم غی. الآخر الأفزاد 
نما احتيج فيه الئ الرآی فالسبيل فيه الشركة وما احتیج غيه 
الى الحفظ والأمانة' غالنسبیل فيه الأقرد ٭ قال آرسطوطالیس 
وانه ليس يجوز للملك أن یشرع فى حل ولا عقد الا بعد فراغه من 
محل الرأى لا وله ولآخره ٭ ويجب أن يعلم أن صحة الرآی انما تكون 
بصحة النظر وصحة النظر انما تكون بالعقول |اتأيدة بالتجارب التبرئة 


۳۹۲ 


من الأهواء السليمة من الآفات وصحة العمل انما تكون بصحة الرأى 
ويه حه العمل یکون بصحة آمر املك وتوامه فاشد للملك من الاستعانة 
بالآراء الصافية ولا ینبغی أن يخطر بباله انه اذا استشار آزری ذلك به 
فانه لن تزيده الاستشارة عند ذوى المعرفة الا رفعة وبعد. فلو شانه 
كان الذى یغوز به من تبين الخطأ ویسعد به من درك الصواب أعظم 
من کل نقيصة لو لحتقه ٠‏ قال/ وأحق الناس أن يتهم رأيه ولا يستبد 
املك خانه ينفذ له كل ما قال أو فعل لأنه ليس فوقه أحد يأخذ 
على دده ٠‏ قال واللك ان كان ذا رآی خانه سيتزيد برأى أهل الرأى 
كما یزداد البحر بموادہ من الیاه وكما أن الاك لا يملح بالشركة 
كذلك الرأى لا يصلح بالانفراد ٠‏ وقال حكيم مجمع الصزم كله فى 
آمزین احذهما الاستشارة والآخر تحصين الأسرار ۰ 


وفى جاویذان خرذ واذا استبد الملك برآيه عميت عليه المراشد ٭ 
وقال بزرجمهر حسب ذى الرأى ومن لا رأى له أن يشاور عاقلا ثم 
بطيعه ٭ وقيل الك من بعد ما زال ملكه يم زال ملككم فقال انما 
ادبرت دواتنا بالاستبداد وبالثقة بالدولة بالاعتماد على الشدة وترك 
الحيلة ٠‏ وقال أرسطو طاليس للاسکندر اذا اجتمع الرأى والأنفة فى 
ا موضع الضيق فدع الآئفة للرآی ٠‏ 


ذكر ما جاء فى الحض جلى الاستشمارة من كلام الله وكلام 
الرسول عليه السلام 

قالا الله تعالى لنبيه وشاورهم خی الأمر [ وجاء ]10 فى فى التفسير/ 
أى غیما لم يأتك غيه وحى فاذا عزمت أىفاذا ثبت على أمر وقطعت عليه 
فتوكل على الله يقول اعتمد على الله واطمئناليه انالله يحب المتوكلين أى 
الو اثقین ن به وروی طاؤس وعمر بن دنيار عن تال انه قال خی 
قوله وشاورهم فى الأمر وقال قال رسول الله صلى الله عليه ان الله 
ورسوله لغنیان عن المشورة ولکنه جعل ااشورت" رحمة لأمتى فمن 


+ مضافة‎ )۹٤( 
۳۹۳ 


شاور منهم لم يعدم رشدا ومن ترك المشاورة لم يعدم عناء ٠‏ 
وسعيد بن المسيب قال قال رسول الله صلی الله عليه رأس العقل 
بعد الایمان بالله مدارة الناس واهل المعروف فى الدنيا هم آهل . 
العروف فى الآخرة ولن يهلك امرؤ عن مشورة واذا آراد الله أن يهلك 
عبدا کان أول ما بهاك رأيه ٠‏ وقال آبو هريرة آنه لم یکن أحد أكثر 
استشارة من رسول الله لى الله عليه استشار آصحابه فى الذى 
يجمعهم على الصلاة واستشارهم يوم بدر ويوم الخندق ويوم أحد ٠‏ 

ما جاء فى الحض على الاستشارة من کلام الصحابة والتابمین/ 

قال على بن آبی طالب الاستشارة عين الهداية ومن استغنی برأيه : 
فقد خاطر ٭ وقال عمر بن الخطاب الرجال ثلاثة رجل ونصف الرجل 
ولا شىء فالرجل هو الذى له رأى ويستشير ذا الرأى ونصف الرجل 
الذى له رآی ولا بستشه واللا ثیء هو الذی لا رآى له ولا یستشیره 
وقال الأوزاعى من نزل به أمر غشاور من هو دونه فى الرأى والعلم 
تواضعا عزم الله له على الرشد ۰ واستشار آصحاب رسول الله صل 
عليه فى موضع دفنه وغی الصلاة عليه وترك عمر آمر الخلافة شورى ٠‏ : 
وقال الحسن فى قوله وأمرهم شسوری بينهم أى فيما لم يأتهم 
فيه وحى خاذا جار الرحی ذهب التشاور ٠‏ وكان عمر بن: 
الخطاب يستشير حتى امرأة ٭ قال أبو الحسن اارأة تستشار خيما ینبعی 
فيه وتختص بمعرفته وذلك فى مثل مسأله() حفصة کم تضبر اأرآة عن 
زوجها وفى مثل: مسألة نساء الجاهلية عن امرأة ولدت من بعد أن 
استبرآت من الزوج الأول تمام الاستبراء ومن بعد أن ' أقامت من 
بعد استبرائها سنين ثم تزوجت بزوج ثان خظهر بها ولد فى بطنها ' 
فسأل عمر بن الخطاب عن ذلا .0 

فى صفة الوزير من قول انوشروان 
قال أنوشروان الوزير يجب أن يكون شريف الحسب مجتمع اللب 


۳۹4 


صحيح الذهن حاضر البديهة لا تدهشه النائبة قليل الضجر عند المكروه 
صايرا عليه فلا يستعجل آمرا قبل حینه ولا يؤخره عن حینه عارى 
بالسنة بصيرا بالسياسة محبا للرعية بعيد الغور مستعملا للاناة مہ 
الروية عارفا بمصادر الأمور ومواردها عالما بطبقات الناس ومزاتبهم 
وأحوال:م وقديمهم وحديثهم خبرا بالبلاد وبالأعداء المجاورين لها 
ولا يجوز أن بقع فيها من أعدائها ومن عدوان أهلها ربما يحض البلاد 
ويدفع معرة أعدائها عنها ويجب أن يكون باحثا عن البغية والحيلة عير 
ملول للمناظرة متداركا للبيج معرضا عن السوء مغضيا على الزلة 
أن تكلم فببيان وان سكت غفی آوان سكت ليس بشديد الحجاب 
ولا عسر اللقاء ٭ قال ويجب أن يكون مؤثرا لمحبة الملك على كل 
محبوّب مراعيا لقلبه محصنا لأسراره محاميا عن منزلته ان أتطساه 
شكر وان منعه صبر وان عنفه / اعتب لا بيطر اذا أكرمه ولا يجتزى 
عليه اذا قربه ولا يتغير عليه اذا آبعده ولا يطغى اذا سلطه ٭ 
03 0000035 فى صفة من يستشار وهو الوزير 

قال ارسطو طاليس للاسکندر وینبنی أن يكون المستشار عالما 
بما يستشار فيه وأن يكون فاضلا وذا كلف بمن یستشیرہ غان الجاهل 
كثير الخطاً والزلل والشریر لا ينطق بالصواب وان كان به عالما 
والبغض يحمل على الخيانة وأقل أحوال من لا آلف عنده ان لا يخبر 
بالنصيحة وان كان بها عالما ٠‏ و آنشد بعضیم لاكثم بن صیفی : 

. زما كل ذؾ لب بمؤتيك نصحه ولا كل بەؤت نصحه بلبيب 


" ولكن اذا ما استجمعا عند واحد فحق له من طاعة بنصيب : 
وال آرستلو طاليس ولا تستوزر آحدا الا من بعد أن تختبره قال 
ولا ينبغى أن ترقيه الى مرتبة الوزارة وان صلح لها من غير توسط ٠‏ 
وقالا استتصح من نصح نفسه واحذر رأی من لم ينصح لنفسه ۰ 
قالوبهاء آلزمان‌انما يكونبالللك العادل‌ونضارته اثماتكون بالوزیر الفاضل؛ 
قال ارسطوطاليس رای الستشار/ آفضل متی كان غير مشوب بالقوی* 
وغی و خذای نامة » قال سابور لابنه هرمز انه لن یصلح للوزارة 


د 


الا من قد اجتمعت فيد خلال ثلاثة أولهما : العلم بأعمال اللك واليصر 
توجوهيا والمعرفة ا طاقف ما فا ومتوامضها والثانية' اخلامن التصيعة 
والظالثة العفاف :ن الأموال ٠‏ قال احذر أن تستوزر أحدا من قبل 
المعرفة بحالة وبصلاحه لما تتخذه وذلك بان كان يكون مع الملوك 
قبلك أو مع وزرائهم واحذر كل الحذر أن تسخوزر آحدا ايلك اليه 
واکانه من قلبك ولجلالته غی نفسك من دون أزء تختبره فتعرف فضل 
رآيه ونزاهه طعمته ٠‏ 

قال واعلم بان کل انسان انما يشير بقدر حاله فى نفسه كالمرأة 
فانها اذا كانت نقية آراتك وجوك على لون واذا كانت صدا۱۳) وسخة 
اراتك وجهك على لون آخر ٠‏ وقال ابن القنم أكثر ما يولد الآخة 
فى الرآی القت والحبة فانيما يقبحان الحسن ویحسنان القبيح ويريان 
العدل جورا والجور عدلا" ولیسن ینبعی أن دكون المستشار شابا 
ولا شيخا ٠‏ قال مصعب بن/ عبد الله كانت قصى وسائر قريش اذا 
آرادت أمرا أو تجارة آو سفرا اجتمعت فى دار الندوة وتوأمرت 
وتشاورت وكانوا لا بدخلون فى مشورتھم الا من بلغ أربعين سنة 
فصاعدا وآتاهم اہن الزبعری یوما وهم فی رآی فردوه لأنهم استحدثوہء 
وقال الزبير بن العوام لعمر بن الخطاب انك تدخل هذا الغلام غی 
الشسورة مع مشيخة آصحاب رسول الله صلی الله عليه غقال انى 
وجدنله سديد الرآی یعنی ابن عباس وکان عمر اذا جربه مر قال 
غص باغواص لاہن عباس : ولا اجتمعت روساغ۶ سعد ہن زید 
مناه الى اكثم بن صيفى وقت اجتماعهم احاربة رسول الله صلی 
الله عليه فقالوا له أشر علينايابا بحر غقال ان وهن الكبر قد شاع 
ل وو وہ ہہ الخاطر ما ابتدیء به 
الرذى ولکتکم تقولون واسےع ولا عرف الصواب اذا مر بی,۰ 
وقال آرسطو طالیس للاسکندر استوزر من ناصح نغسه واحفر ان 
تس تشير من لم پنسح | لنفسه ٠‏ ۱ 


ركة) فى الأصل صدية ٠‏ 
۳۹۰ 


قاں واعلم بان كثيرا من الناس لا يشير يما ينفع المستشير ويشاكله 
ولكن ہما یشاکل ااضیر وينفعه فلا تعبان من آحد رايا آو تعلم بسداده» 
وصحه مخرجه ۰ وقال على بن أبى طالب للاشتر لما وجهه ألى مصر 
لا تدخلن غی مشورتك جبانا ولا بخیلا ولا حريصا فان الجبان يحملك 
على الجبن وعلى الخور والضعف واما البخیل فانه يحملك على الشح 
ويمنعك من الأفضال وأما الحريص خانه يزين لك الجور ٠‏ قال وكانت 
العرب تقول رآی الجبان جبان ایفا ٠‏ واعلم يآن الحرص والبخل 
والجبن غرائز شستى یجمعها سوء الظن بالله ٠‏ 


فى الحض على اقتناء من یستشار وهو الوزیر 

فى « خذاى نامة » قال سابور بن اردشير لابنه هرمز اعلم بانك 
لن تضبط الأمور الا بحسن معونة وزرائك فاتخذهم واعلم بان الوزير 
من الملك ہمنزلة سمعه وبصسرہ ولسانه خانه التشرف على أعماله 
وعلى عماله وهو المنهى اليه ما يعرض فى أعماله وها يقع من عماله 
وهو المجيب عن لسانه ۰ وقال انوشروان ان الملك وان كان مكتفيا 
بحزمه وعزمه فان من توفيق الله له استراحته الى من يزيده رأيا الى 
رأيه وعزما الى عزمة ویؤنس وحدته وانفراده ويزيله عن خطا الرأى 
أن وقع له غاته ليس يجوز أن يعرى آحد من الزلة والهمؤة ولا سیما 
من فدجته الأمور/ العظام وتواترت عليه الأشغال وقليل انه لا ينتفع 
بعقل من لا ينتفع بظنه ٭ 

فى التحذير من الهوى ومن هزین آلهوی 

قال سابور بن اردشیر لابنه هرمز واحذر أن تستدعي من وزرائك 
متابعة الهوى فان الحاجة اليهم انما هو سيب الرآى فاذا صار هوى 
املك متبوعا صار الرآی معطلا واذا صار الرأى معطلا ذهب معني 
الوزراء وذهيت فاكدة الاستشارة وقد كان من الوك من ذوى الحزم 
من كان [ اذا ]50 رغب فئ الرآی وحذرا من اتباع وزرائه عواہ ريما 
آظهر وزرائه الهوى فى الأمر الذى يعظم ضرر الهوى فيه غمن تابعه على 


ر۹۷) اضافة + 
۳۹ 


رآيه حطه عن منزئته ومن خالفه وحذره من موافقة ما آظهره اللك من 
رأيه ثسکر له وزاد خی منزلته وبره ۰ 
وجه العمل والرأى فى الوزير اذا اخطاً 

قال آرسو طاليس اعلم بان الستتسار لیس بكفيل وان الرأى 
ليس بمذ مون بل الرآی كله غرر فانه لیس فى شىء من أمور الدنیا 
ثقة + وقال سابور بن اردشیر لابته هرمز اعلم . أنه لا يكاد ی 
ادي لا ون ن الزلة/ اهنت فان زل أحد منھم د فى الرأى خلا تبره 
قال أرسطو طاليس اذا انکشف اك هن وززائك. مت ما ككرم فو 
على غير مواجهة فان عاد بمثل يتك الذلة كانت عقوبته الامساك عن 
استشارته ۰ وروی ان رسول الله صلی الله عة امتتضار قا یک 
وعمر خی أسرى 20 يدر فأشار آبوبکر بالفدیة ؤقالهم ب و 
رأشار عمر بضرب آعناقهم خمال رسول. الله صلی الله عليه“الى:رآى 
أبى بكر وأمر بالفداء ونزل العتاب علی رسول الله ٠‏ 

وهو قوله ما كان لنبى أن يكون له آسری حتى يثخن خی الأرض 
تريدون عرض الدنيا والله يريد الآخرة فلما نزل ذلك على رسنوله الله 
صلی الله عليه بكى رسول الله وبكى آبو بكر ٠‏ | 0 ۱ 
۱ وفى « خذاى نامة > لا تعاتبن أحد من وزرائك فى آمر يعظيم 
ضرره وخطره واذا عاتبت خاجعله على لسان من تعتمده ولا تجعله 
نسفاها واحتمل, وزيرك فيما تحتمل خيه .اخاك .وولدك الجزيزين: عليك 
الاتیرین عندڭ ٠‏ وفيه وان عاد للذنب عدت للاستصلاح : فان عام ال 
انزلته حیث انزل نفسب4/ ۰ 

فى كيف يستشسم :' 

فى التاج ولا ينبغى للملك أن يستشين احدا الا خاليا به فانه: 

أموت للبسر واجمع للذهن واحزم للرأى ٠‏ وقال أرسطو ظالیس: 


(۹۸) فى الأصل اساری ۰ 
۳٣۸‏ 


للاسكندر صير استنارتك بالليل خان الفكر غيه آجلى وأجمء ٭ 
وقال أبن المقفع اذا أجتمع أعران فقدم اأهم واذا آورد أمر تفت 
فى آخر فدعه ولا تقطع الأول حتى تستتمه الا أن تخاف دخول ضرر 
وقال ابن المقفع ویجب أن تحذر الشاجرة فى الوقت الضيق ٠‏ 
وقال اين المقفع اذا طلب منك رای غانظر الى حال المستشير فاذا عرغت 
وفى « خذای نامة » ينيغى أن تعود تفسك الصير على خلاف 
ذى الرآی والنصحة ۰ 
كيف ينبفى أن يعامل وزراءہ 
5 سابور بن ریت لابنه هرمز 9 ف » خذاى نامه » 
لا توجه ی فا ای ناهن 0( 
سستر معابية عليك لحاجته اليه ۰ واعلم انه متى م 
ناصح خا 7 بنصیون له امن رح هذا الیاب ولا تتمل 
تس تا استشي 
قال رسول الله صلى الله عليه الستشار بالخیار ان شاء سيّت 
e‏ ۱ 
یشاورنی 5 اف لبه ات ۰ واستشار رسول الله صلی ال الله 
استشار فاشار عمر پالقرب ٹم د استشار فقالت الأنصار انه ما رند 
غيركم فقال المقداد بن عمرو نا لأ تقول لك كما قال اصعاب موسی 
۳۹۹ 


اذهب انت وريك فقاتلا انا هنا قاعدون ولکنا نقول لك اذهب أنت 
وربك خقات ونحن لكّم مبتعون ٭ 
فى الایتداء بالاشس‌هورة 

روی آن رسول الله صلی الله عليه لما آنزد يوم/ بدر 
قال له الحباب بن النذر وکان یسمی ذا *لرای لفضل رأيه اذا منزل 
انزلكه الله فليس لنا خلافه آم الرأى والمكيدة فقال بل الرای والمكيدة 
قال خان هذا لیس بمنزل ولكن نصیر الى قلیب کذا ونخلف ما ورام 
وراء ظهورنا ونغورها فنادى ملك الراى الحباب فسيروا وقد رايت 
مصارع القوم ٭ وقد روى غير هذا وهو أن رسول الله صلی الله 
عليه قال بخصحابه أشيروا على غی النزل فقال الحباب حینثذ جوابا 
لرسول الله صلی الله عليه ما قال فقال رسول الله افعلوا ما قال 
الحياب وأبشروا فان الله قد وعدكم احدى الطائفتين آنها لكم ٠‏ 


فى ان الوزیر والمستشار يجب أن يكون أكثر 
۱ من واحسد 


كتب آرسطو طاليس الى الاسكندر اجعل وزراءك سبق :وسو 
بيهم فى المرتبة ولا تجمعهم فى المشورة فان ذلك يولد اللجاج 
دالاحنة ٠‏ قال ويجب أن تمزج بين آرائهم فان الملك هو الذى يحتاج 
أن ينظم الرأى ٭ وقال ابن عباس فى قوله وشاورهم فى الأمر أنه 
يعنى شاور آبا بكر وعمر/ قال وكان رسسول الله صلى الله عليه 
ستشمرهما وقال لهما اما انكما لو اتفقتما على ما خالفتکما ۰ وقال 
القسم بن محمد کان آبو بكر يستشير من أصحاب رسول الله الذين 
كانو يفتون فى أيامه وهم عمر وعبد الرحمن بن عوف وزید بن ثابت 
ومعاذ بن جيل وآبی بن کعب + وفی « التاج » للاراء مواضع فمنه 
ما يجب أن يدخل غيه الرهط ومنه ما يجب أن يقتصر فيه على واحد ٠‏ 

وفى « خذاى نامة » قال ساہور لابنه هرمز پابنی لايد لك من 
اثنى عشر وزيرا سبعة يلون آمورك ودؤاوينك وخمسة لما 'سوى ذلك 

5+٠ 


فاحد السبعة کاتب الرسائل والثانى والى ديوان انجئد والثنت والى 
رت والرابع والى ديوان الخراج والخامس والی نستات”5 
والسادس والى ديوان ما برد بيت الال معا یخرج منه بالنفغات 
والصلات والسايع والى ديوان الخاتم ۰ 


قازواحد الخمسة صاحب الشرطة" .۱" والثانی‌وانی الحرس والدالث 
الحاجب والرابع القاضی والخامس والی النظر فى الظالم ٠‏ قال ویبب 
أن منفرد کل واحد من هوّلاء فی تمله ولا يشرك / معه غيره فى عمله 
فان العمل عملان الحزم غی احدهما الظاهرة فيه باشرده ودنب در 
الرای فان السبیل فى الرآی الشركة فیما احتیج الى الرای دی 
وما احترج فيه الى الحفظ والأمانة فالسبیل خيه الافراد ة 

فى الأسباب التى ینیفی أن يرتأى فيه ویشسار 

قال ارسطوطاليس الآمور التى يتشاور غیها ا اتشاورن خمسة 
بالعدد أحدهما العدة والثانى ما يدخل ويضرج والثالث الحسرب 
والسلم والرابع حفظ البلد والخامس ستن السیاسة ٠‏ قا وجب آن 
يكون الست ار فى العدة دارفا بغلات آهل المدينة وہنفقاتھا وبضياعيا 
وہبطالتھا خانه ليس بالزيادة فی الال يزداد :العغنی لکن وبنقد.ان 
النفقة ٠‏ > 

قال وينبغى أن يستعمل الصناع وینحی البطالین ٠‏ قل وینب:ی 
آن يكون المشسير فیما يدخل ويخرج غارفا يما ينبغى له آن يدل 
فى دخول البلد وعارفا ہما ينبغى له أن يطلق اخراجه من البلد ٠‏ 
قال واما ا ایر فى الحرب فانه ينبغى أن يكون عارفا بحال ٠دينته‏ 
وبحال مدينة آعدائه وینبغی أن يكون عارغا بحال الجند وعارفا بسبل 
الحاربة وبالحر 0 الماضية ٠‏ قال واما غی حفظ البلد غینبغی أن 


(۹۹) ك ر العامرى والى نسخته مرتیٰ الالث والغامس ٠‏ 
۷ فى الأصل ال ۰ 
)1 ۰( خی ال السانة و التع‌ویب فى م ۰ 

۹ 


ر ٦۹‏ العامری ]ا 


يعرف و الحفظ ومواضع الصالح(۲۳ ٠‏ قال وأمر السنن أصعب + 
قال وينبغى أن يكون الناظر عارفا بانواع السبیاسات وبمنفعة كل واحد: 
منها وبمضرتها وينبغى أن يكون عالما يما يخاف عليها من الأسباب 
التى تفسدها ۰ 

وأقول الفساد فى الجملة انما يعرض من الطرفين فانها ان 
استرخت وضعفت فسدت وان اشتدت وعنفت غسدت ٠‏ 

فى المشورة 

قال الفراء آصل الشورة مسكن الشين لان الأصل خبها مفعلة 
ونظيره مثوبة بأن الأصل فيها مثوبة ٭ قال أبو الحسن ختكون على هذا 
مصدرا لشار وفى كتاب الخليل الشورة مفعلة وهی مشتقة من‌الاشارده 
قال وتقول اشرب بکذا وكذا ٠‏ الال الفراء والشورى آصله فعلى وقال 
غير الفراء العنی فى الشسورة استخراج الأراء بالعقول والتجارب ٠‏ 
قال أبو الحسن هذا القائل جعله مشتقا من شار كما قلنا لا من أشار . 

وقال غيره أصل ال ورة الاستخراج واستعمل ذلك فى الرآى 
وفی العسل وفی الداية تقول العرب شرت العسل آی استخرجته/ من 
من موضعه واجتلبته وکذلك آشرت العسل فيو مشسور ومشسا, 
ویقولون شرت الدابة واشرتها اذا استخرجت جریها ویقال ویقان للمکان 
الذی یستخرج غیها جری الدابة الشوار ویقال للذی یہ تخر ج 
ذلك منه ااشور وقال آہو عبيده اصل الشاورة الاجتماع فى .الأمور 
وهو مفاعلة و تقول شساورت مشاورة وشسوارا ۰ قال ويقال 
القوم الذين sS‏ الذسوری سموا بالمصدر كما قيل للقوم 
الذين يتناجون النجوى ٠‏ وقال غيره وشاورهم فى الأمر ال 


منهم باستنطاقهم ٠‏ قال واما قوله غیما رحمه من الله لنت لهم فاته 


(۱۰۲) فى الأصل المسالح ٠‏ 


a! 


تقول فظظت يا رجل تفظ خظا وفظاظة وقوله غليظ القت 
بريد شديد القلب ای قاسی انقلب لانفضوا من حولك يقول 
آی لتفرقوا من عندك قال الفضض الشىء التفرق واصد الفض اسر 
وتقول قضخت الحلقة فضا اذا کسرتها فاعف 
تكون منهم واسستنفر لهم أى من الزلة«7 0 , 


ای شی أنزله 


فى أنه لابد للملك من الاعسوان 
وقال ارسطوطالیس للاسكندر الآمر أمران كبير لا يجوز لك 
أن تكله الى غيرك وصغير لا يجوز لك أن تماشره بنف ك 
پاسستیفاگھا منهم وینبعی أن تسيل سييل وصولهم اليك 
اتطالبیم ہما كان منهم فيما آسندته اليهم وینبغی آن تصعی الى 
ما يقولون وان تحمد المصيب وتذم المخطىء ۰ وقال أنوشروان :ب 
للملك من أعوان لينتظم بهم آمرہ ویحتاج الی احد وعشرین رجالا 
يرؤسون له فى الاعمال ٠‏ ۱ 
فى الحض على أختيار العمال ذكر ما يجب على الملك فيمن 
يريد أن يوليه وهو باب اختيار العمان 
قال ارسطوطالیس للاسكندر ااواجب على الك أنيكون تسديدانهنياة 
والحرص فى تفقد أحوال من يريد أن يوليه عملا من أعماله ما كان 
فان صلاح الأعمال والمداين انما يقع ويكون بصلاح من يتولى سياسة 
الأعمال/ وسياسة اادائن وكذلك الفساد وذلك آن الرئيس غی كل 
شىء هو المصرف له وعلى قدر التصریف تكون حال المصرف غواجب أن 
تکون حال الصرف شسببهة بحال الصرف له وهو فاعل التصریف ۰ 
(۱۰۳) يعرض العامرى ویشرح الایة ۱۰۸ من سورة آل تمران 
التى جاء فيها « قبما رحمة من الله لنت ام ولو كنت فظا عدخ اازناب 
لانفضو من حولك فاعف عنیم واستغفر لهم وشاورهم فى الأمر 6 الایة 
۳ 


تال وآقول ان اصسلاح الأعمال والمدائن اذا يكون بمسلاح العمال 
وذلك ان من لا صلاح عنده خلا سبيل الى أن یصلح شىء 
به فلتکن عنايتك باختيارك من يصلح للعمل أكثر من عنايتك بكثرة 
من ترتبط فان الجوهرة خفيفة المحمل رزيئة الثمن والحجارة فادحة 
المحمل خفيفة الثمن ۰ 

قال على بن أبى طالب للاشتر اصطف لولاية أءمالك آهل الورع 
فى الدين والعلم بالسياسة والحیاء والألف وأهل التجربة من أهل 
البيؤتان الصالحة والقدم فى الاسلام فانهم اكرم آخلاقا وأنزه 
اماما ثمأغنهم عنالمطامع بالتوسعة عليهم واجعل يونا عليهم منثقاتك 
ايوردوا عليك آخبارهم وجمیم ما يجرى منهم فى ا:مالین, وقال 
أنوشروان أحق ما تفقد اللك فيمن یسسععین به العقل وأفضل ما 
تخيروا عليه الخير ٠‏ قال والعمل يكمل جميع الفضائل وثمرة الفضائل 
كلها الخير وآفذل/ مواهب الله العقل ومشسية الله من الخلائق 
ليا اق 


قال ارسطوطاليس : ويجب أن يكون من أول ما ينظر فى أمره 
انه هل يصلح لما تريد أن توليه خانه لن ينفعك فضله وصلاحه فى 
غير ما تريد أن توليه واحذر من أن يميلك حب رجل أو خضله الى 
الاستعانة به فيما لا یصلح له أو مقته وعيبه الى ترك الاستعانة به 
فيما يماح له فانه لن يلو أحد من عيب ومن نقیضة ومن 
فضل وخلة محمودة ثم الواجب ان تنظر حاله فى النزاهة والعفة 
غان فساد العمال انما یقم على الأكثر من أن بصرفوأ همهم الى 
تعدل اللذات البدنية ویؤئروا أجر النافم الى أنفسهم وان عاد ذلك 
بالضررة على سلطائهم وعلى رعيتهم ويجب أن يتفقد حاله فى الجد 
وفى الهزل غان الهرب من تعب الجد یؤد الى الاهمال ومن الاهمال 
عکسون الیوار ٭ 


دی 


قال آبو الحسن : ويجب أن يكون لبييا غاخسلا ووادا أن 
يتولى له ٠‏ 

قال ارسطوطاليس ویجب أن يتأمل حالهم فيما تولوه أن قبكك 
وحالوم فى آنفسیم وقی معاملتهم ومحاورتهم ومعاشرتوم ۰ قال فاته 
ليس يجوز أن تطمع غی استصلاح/آمر جندك وسبهم بمن لم یحسن 
سياسة عبيده وخدمه ولم یضبطیم ٠‏ ولیس يجوز أن تطمع فى توفر 
خراجك بمن لم يحسن عمارة صنيعته وعلى هذا يجب أن يكون بناء 
أمرك فى سائرا آسبايك وأمورك ه قال ویجب أن تعلم ان أعوانك 
بمنزلة اعضائك وهم جنتك وسلاحك فواجب عليك أن تلزم نفسك 
على دق عباد الله + 

وكتب ابرويز الى ابنه شيرويه من الحبس لا تول شىء من أمورك 
قليل التجارب ولا معجب ولا من يقع فى خلدك آن زوال سلطانك خير 
ولكن یجب أن تولى أمرك رجلا وجدۃ* مهتضما خرفعته أو ذا شرف 
فاصطتعته واذا ولیت أحدا فاقسم عليه بالوعيد * 
الولاية فان الولايات هی التى تظهر آحصوال الناس ٠‏ وكتب عمر 
تکتب اليه آما بعد فان مهل الزين لا يريدون عملك وأهل الدنيا ما ينبخى 
0 تریدهم نت لعماك ولکن عليك بذوی الأحساب غانیم بصونرن 
آحسابهم ولا يدن ونها بالخيانة ٭ وقال ابرويز لابنه شيرويه واذا ولیت 
آحدا فحذرہ وأقسم عليه بالوعید ٠‏ 

فى أن الواجب على ال اختیار عمال الاعمال 
قال سابورین ادرشیر لابنه هرمز واعلم بانك وان بالغت فى انتقاء 


+0 


وزراك وأعوانك غير مستكمل منفعتهم حتى يكون من يلى من أعوانهم 
وخلفائ.م ومددرى آمورهم آهل بصر وكفأية وآمانة فلا تدع تفقدهم 
من عنايتك وتعهدك ونصسيبا من تفقدك ومن الوصول اليك 
ومن رفع حوائجهم اليك فتبسط بذلك آمالهم وتطيب به. نفوسهم 
ويذبوا آنفسهم عن مذاق الاطماع وتجب لك به الحجة عليهم فى جرم 
أن احترموه وان بلعك عن آحد منهم حسن قیام فى عملة/ وعفاف فى 
مطعمه قرظته عند صاحبه وحضضته على زيادة بو ولطف وحيلة لیشرف 
بقيد القسول فى اختيار العمال 
وفى تفقد أمور العمال وأحوالهم 
وتال(۳» وینیغی أن نتفقد آمورهم حتی لا يذهب علي أن 
ظاهرهم وباطنیم وان تعرفیم ذلك بلطف بأن تشکر ليم على ما یکون 
منوم من حسن وتوہخ على السییء حتى یجدوك عند حمتك خضلا منك 
عند لسائك ٠‏ 1 
وقال سابور لابنه هومز اياك أن تستعين بمن لا معرفة له فى 
الأمور بنفسه فان مستبين الأمور بداية كالبصير ومستبين الأمور 
بعيره كالأعمى اائلد ٭ 
وفى عهد ملك لابنه اياك ان نسسببود غير آهل السؤدد أو تشرف 
غير أهل الشرف فانا فى أول آمرنا آدخانا عدة من الطيقة الدنيكة فى آهل 
الولايات ورقيناهم الى سنى النازل غلم يعتقدوا لأنفسهم ولا 


(۱۰۵) أى اتخاذه اسوة ۰ 
(۱۰۵) يشير بقال الى آرسطو ٠‏ 


٦ 


صنيعة يتحمل بيا ملكنا ولم يطلقوا لنا عقدة حقد ولم يستفتحوا 
لنا باب احسان ولم يتجاوزا ہما وسعنا علييم من نعمتنا ان اتخذوها 
ملاعى وملاعب لبطونهم وفروجیم واستفسدوا علينا قلوب رعيتنا 
وخريوا) 7 


وم (۱۷) من الانسان أنه لن يستطيع أحد أن بعش بعیں الأصدقاء 
وآن هالت اليه الدنیا بجميع رغائبها ولحوج الناس الى الأصدقاء 
من بلى بأمور العامة خانه لن يكفى البتلی بذلك آذنان وعینان فانه 
ليس فى الامكان أن بيلغ بنفسه کل موضع وآن يلحق بنفسه 
كل أمر فبالاخوان يمكن الاطلاع على الاب والأقصى وبالاخوان 
يمكن الوقوف علی المعائب المندفعة غی نفسك والآفات الخفية عليك ٠‏ 


وانه ليس شىء أعز وانفس من ألودة الصافية ولا شىء أضر 
من المودة المموهة ٭ وفى القطع من بعد الوصل وحشه غمن الواجب 
أن تميز وتختار من قبل أن تراصل ووجه النظر آن تبین كيف مان 
حاله مع أبويه وآقاربه وجيرانه وكيف ساس نفسه وأهلة وبيته 
وخدمه وأخص شىء بالانسان وآعزه عليه نفسه فمن لم يكن 
لنفسسه فانه لیس يجوز البته أن يكون لغيره فقد ينبغى لهذا أن ينظر 
فى حديه وتقلبه وآ لاقه فى الحمسد والغضب ومحبة العز و ال 
غان محب امال لا يفعل الجميل وان ماله بفضله/ومحب العز لا يمكنه 
أن تحسن العشرة وان أحب ذلك لتيهه وكبره ومن آحب الرئاسة 
لم يصف أن يخاخه على مكانه وان كان من يخافه دافيا له وغير طالب 
لا يطلبه ولا راغب فيما يرغب خيه ٠‏ وينبغى أن بعلم أن كيف حاله 
فى اليل الى التعب والى الراحة وفى لذات الباطل فان الذى ينحط 
لح 


ر٦٠‏ نهاية ما وجد فى الأصل وهو ناقص ٠‏ 

(۱۰۷) هذا الهزء موجود بالأصل بعد الجزء السابق ویہدو 
متفصلا عن کتاب السه‌ادة والاسعاد اکن ه ضمن المخطوط ومضلنا 
الایقاء عليه ٠‏ 


فواده الى ذلك يشغله عن الجد كله ٭ واعلم بآن من لم يعرف الفضيلة 
والرذيلة خائه ليس يمكنه أن يعرف الفاضل فيختاره وان بعرف 
الخسيس والنذل فيجتنبه واعلم بآن الشر لا يوافق بعضه بعضا وان 
راج غانما يروج بأن يمازجه شیء من الخير خان السفية لا يوافق السفيه 
ولا بلائمه وكذلك الكسلان والكس لان والمتكير وااتكير والبخيل 
والنخیل واما الخير فانه يوافق بعضه بعضا ويلائم ما خلفه ٭ واذا 
تبینت من يصاح اودتك فتلطف فى مواصلته وینبعی أن تقاريه 
أولا وأن تظدر له فى ملاقاتك بشرا وبشاشة وآن تلاطفه بقولك 
وتكرمه عند مخالطتك بأن تذكره بالجميل عند غبيته غنك / وأن 

تدر اخوانه وآولاده وخدمه ومن بتصل به ہما يليق يكل واحد منهم 
من برك حتى تس تجرهم الى 0 والى حسن الثناء بحضرة 
صاحبوم عليك ۰ 


وأعظم ما يصطاد به الرجال الشاركة فى ضرائهم وسبرائیم 
ورعایه ما یعود بمصالحیم والعناية يصغار حوائجهم وكبارها والنصح 
لیم والابتداء بمواساتهم واعفائهم عن سوال ما يحتاجون اليه من 
شلك وم أعدتهم فیما بنتفعون فيه بمعو نگ ۰ وینبکی أن تعمس )1١4(‏ 
اذو انك فما يحدث لك من سلطان أو غنى فان زھدوا فى ذلك لم تعرض 
عنهم ودر أیتھم وان قعدوا عنك عند ركاستك استدنیتهم وزدت فى 
وت لهم وفى يرك ہرم وقاربتدم حهدك وطاقتك ۰ ویتبخی ع أن 
ن افساد الودة من بعد عقدها أضر من اهمال أمرها من قبل 
8 7۹ اذا لم تتعرض للود.ل' فقاتتك اللفعة سلمت من المضرة 
واذا استفسدت من قد والیته انقلب اك ا معاديا ٠‏ قاباك ثم اباك 
أن تتعرض لذاك والاسیاب الؤدية الى الفساد والجفا ۶/ والاستهانة 
والرآء والمللماة ٠‏ 


وینبغی اذا ما راك تنتخذی له ولا تصول عليه بقوة علمك 


۸ 


وجدلك وأكثر الفساد انما بتولد من أن تعبر العیود من بر غاجید 
ان لا تفعل ذلك ولا تظن بانه يخفى ما تضمره خانه لا يخفى ٠‏ 
“Î‏ ن فستسعر بانه لايد هب ن اتتراض الحو وارخں قدما دين a‏ کن 
متھیگا ومستعدا لازالة ما يعرض من قبل أن يقوى ويعظم فان الأمور 
تکون صعيرة فی ممادتها ٠‏ وان أحثدت الى العتاب فعاتب فان العتاب 
خير من القطع ٠‏ وامزج عتايك اذا عاتبت بالحكمة ومو -خلتتك باللاطفه 
وکن فى ذلك كالطبيب الا الذى يكسر مرارة دواكه ببعض الحلاوة 
احذر التمام فانه الآفة العظمى والبلية الکبری على الأصدقاء واعلم 
بأن النمام فى الایتداء ائما بحك سب ور الودة بأطر اف ظفره غان 
ترك وذلك ضريه حینئذ بفأسه ومعوله فالصواب أن تقيم حراس 
على سور المودة وان لا تترك آحدا ندنو من سمعك بالوقيعة 
فى وديدك/ ٠‏ 
فى الفضب.فى كلامه 

قال الغضب داء عظيم من ادواء النفس خانه يزيل العقل 
كالسكر والجنون وهو بجباياته وبأحوال من رض له فى تغير صورته 
وهيجانه أشبه بالجنون منه بالسكر والمجنون اعذر من العضبان فانه 
اذا هاج سد مسااك الفهم والنخار كالدخان التأثر فى البیت من النار 
الموقدة بالحطب الرطب ويشيه من هاج به الغضب السفينة التی 
شع من صعف لعقل والرآی وی :ا نی ما 7 ان | النساء أكثر 
رهقه ار غير ٠‏ حال عقله وتمبيزه كالمريض Ml‏ والحریر ويؤيد 
ما قلناه ان أكثر الأسباب المولدة للغضب سغار وان الغضوب لث عف 
عقله وسخافة رأيه يظنها كبارا فيغضب ٭ وأكثر الأسباب المهيجة له 
فساد الاعتقاد لضعف الرأى كالافراط فى حب الال والعز والثروة 
والعجب هو الأصل فيه خان الافراط فى الحب البغض انما يكون 
من اعجاب الانسان برأيه ٠‏ 

۹ 


ووجه العلاج له غی نفسه أن يقبض حركاته كلها ويكفها 
فیعض بره فلا ينظر وبخاصه الى المغضوب :ليه ويمسك لسانه 
عن التلام فلا ينطق وينكس رأسه ويطرق ٠‏ وسبيل من يريد علاج 
النضبان ان لا يكلمه عند خورته بشیء ولا يعظه غان العظة ند هیجانة 
تزيد فى ثورته وينبغى أن تعلم أن الغضب قد يعرض على الصديق 
والقریب والعدو والغريب وعلى من لا يعقل ولا يجوز آن يغضب عليه 
فقد حكى ان داسا غضبوا على الجبال الخشسنة والبرارى الوعرة 
والسيول الهائلة ٠‏ 


فيكثر من الناس اض اھ سو خر وک 
ختقرر ی نفوسنا من يجوز أن نغضب عليه ومن لا يجوز أن نغضب 
واذا حصلت الجناية ممن يجوز أن نغضب عليه غیما يجوز أن نغفضب 
منه فكرنا فى السبب الباعث له على ما فعله والموقع له فيه خانه من 
البيت انه قد يكون للجنايات أسباب كثيرة لا يجوز عتاب الممتحنين 


وربما جنى الجانى/ للثقة بعفو من یجنی “ليه لحلم المجنى عايه 
أو للدالة عليه آو للاعتماد <لی تجاوزه احله عنده ٠‏ وأكثر جنایات" 
الأصدقناء انما تكون الدالة اعتمادا على محلهم ويشبه أن تكون أكثر 
جنايات العبيد انما يقع لثقتهم بعفو مواليهم لا لاستخفاغیم بأمورهم أو 
لتهاونیم بآحو الهم خاذا آوجب الرأى والعقوبة كان الصواب التأنی 
لبیت مقدار العقوبة ببیان مقدار الذنب وليقع التآدیب فى وقته وعلی 
وحهة وینبغی مع هذا كله أن لا یکون التأدیب من أجل التشفی لکن من 
أجل الاسته لاح لتقویم الجانی وقد يجب على من آراد أن لا بعضب 
أن بقلل حوائجه وشهواته جهده وطائته وا ن لا یقتنی ما یعز فیتعذر 
وجود مثله ٠‏ 


۱۰ 


فی الادپ من كلامه 

قال اعلم بان العقل العزيزى لا يظهر ولا يستبين الا بالأدب 
وان الأدب ولا يلزق بأحد ولا يثبت غی نفس انسان ما لم يكن 
له عقل غريزى ويشبه أن يكون أحدهما بمنزلة الروح والآخر بمنزلة 
الجسم]/] ۰ ۱ 

وينبغى أن تعلم أن الفطنة الغريزية أن لم تخرج بحسن الأدب 
فانها لا محالة تکتسب سوء الأدب کالاحتیال والحسد والشره 
والغضب وحب السال وحب الكرامة وحب الال ذل كبير وكذلك حب 
قایس اسان ما ہش قور ا ا یه ارت 
والسیم الضاری ۰ وینبغی أن تعلم أن العظيم فى نفسه يعظم شررہ 
اذا آهل ويعظم نفعه اذا روعى وتعوهد واستصلح ٠‏ وینبنی أن تعلم 
ان كثيرا من الناس لم بیاینوا البهائم والسباع الا بالصور والأشكال 
ومن كان كذلك خانه شر من البهائم والسباع وعدمه خير من وجوده 
وموته خير من حیاته ۰ 

فى الادب ما هو من كلامه 
" قال الأدب: هو المقوم للنفس البهيمية بالأخلاق الحسنة والضائع 

الحمودة وانه لیس يججد شىء من الكين لانفس البهيمية الا بالادب 
والسبیل الى التخرج الاعتیاد بالعاداتة الحسنة فان العادة لین 
الخشن وتسوك الوعر وتحبب کل مشقة ممقوته وبالعادة آلق الناس 
الأعمال الوعرة الشقة والحرف الذميمة/ والأسباب المخيفة ٠‏ 

وبالعادة خف على الحمالين ما يحملونه على ظهورهم وعلى 
وعلى الحدادين: ما یمملونه بأيديهم وعلى الفيوج والمترددين فى 
الأعمال دو:امہم على مشیعم وبالعادة يصلب جلد قدم الانستان حتى 
بصیر کخف البعير خی الصلاية وبالعادة يعمل الانسان پشماله عمله 
بيمنه وبالعادة ألف الناس البرد الجافى والحر المؤذى فقد رأينا 
من يقطع الشتاء فى البادان الباردة بالقمیص الواحد + وأمر الزراع 
فى صبرهم على الحر ظاهر بین + وبالعادة يستاذ الطعام الخشن 
والشراب البشع ٠‏ 


۱ء 


والآفة المؤبية الى سود الادب 


اهمال السايس آمر من يسوسه وكسل المسوس فى نفسه ليله الى 
الراحة ولألفة للبطالة ولاغتراره باللذة والشسهوة وللیرب والنفار من 
تسب الرياضة ٠‏ وينبغى أن نعلم انه ليس يجوز أن تسمى حياة 
الشهوات حياة لذة ولا راحة وکیف يجوز ذلك وليس لأصحاب 
الشهوات هدو ولا سكون من الشيق والشرة والنزق والجدة هذا 
سوى ما يخالفهم بجنايات الجهل من الآفات والأهوال والعاهات 
ایام داض/, ٠‏ وینبغی آن لا بيكس من التادیب والتادیب والتخرج 
والتخریج ان كانت النفس كريهة والفطنة بليدة فان المداومة على 
لاا سم زر ٠‏ وطلبته وان كان شاقا [ عسرا ]۱۳ وقال 
وقد حكى أن ملكا جبارا عقد جسرا ة فى البحر قال فان a‏ 
يغليان علیکل شىء ویغلبان الجواهر غان الحديد یلین بالمعالجة وان 
الصخرة قد تنقبت بتقطر ال اء عليها على الداومة وان الخشبة الجافة 
النظة ااستقمة قد تنحنى بالمعالحة .قد تستقبم النحنية منها 
بالتثقيف والتقويم وان البهائم والطير قد تتعلم منطق الانس وکثیرا 
من الآداب الحسنة بالرفق والرياضة ٠‏ 


وينبغى أن يعلم أنه لم بیلغ أحد رئاسبه خی صناعه ولا فاز 
بطلبه لها خطر: وقيمة باحتمال التعب والنصب فى المجاهدة وتبرك 
النوم والراحة بالاقدام على نوع من. الغرر والمخاطرة هل غاز النساء 
بالأو لاد من غير احتمال ثقل الحمل ومشقة الولادة ومن غير معائقة 
والغرر غانه ريما أشرفت الرآة بالولادة على الوت وعايئته وهل حصل 
الناس السلامة من الأعداء عن هجومهم بغير احتمال الم الجراح 
والكسر والرض غير الاقدام على العدو ٭ وقد ذكر أن :حکیما من 
الحكماء لم 7ص و 

(۱۰۹) مضافة فى هامش فی م ۰ 

را اھر منطر من اللولط وهر آیضا ناق الها . 


21۲ 


الفهسارس والکشافات 
١‏ کشساف الآيات القرانية . 
۲ - کشساف الاحادیث الشوية ٠‏ 
۲ - کشاف الاییات الشعربة ۰ 
) - کشاف الفرق والاعلام ۰ 
٥‏ - کشساف الکتب والفالات ۰ 
١‏ الفهرس النهسائى . 


اولا : کشساف الآيات القرآنية 


« اھدنا الصراط المستقيم » الفاتحة ٦٦‏ . 
" « لثلا بكون للناس على الله ححة بعد الرسل » البقرة * ۱۵۰ 
« ولا تجعلوا الله عرضة لابمانكم .. ٩‏ البقرة : ]۲۲ ٠‏ 


« فاذا عزمت فتسوکل على الله أن الله بحب المتوكلين » 
آل عمران : ۱٥۹‏ 0 


٠‏ « فیما رحمة من الله لنت لهم ولو كنت فظا غليظ القلب 
لانفضوا من حولك فامف عنهم واستغفر لهم » آل عمران : ۱٥۹‏ 
. « وشاورهم فى الامر .. » آل عمران ۰ ۱٥۹‏ 
۰ ان هذا صراطى مستقيما فاتبعوه » الانعام : ۱۵۲ 
« ولا تتبعوا السبل فتفرق بكم عن سبيله » الانعام : ۱۵۲ 
« ما کان لنبی أن یکون له اسرى حتى يثخن فی الادض » 
الانفال : ٦۷‏ و ےی لمهم الس الس الهم ره 
« لو كان فيهما الهة الا الله لفسدتا .. » الانبياء ۰ ٢٢‏ ۰۰ 
« انا هديناه السبيل اما شاكرا واما كفورا .. » الفرقان: .0 
« خلق الانسان علمه البيان » الرحمن ۰ ٢١٤‏ ) 
« وهديناه النجدين .. » البلد © ۱۰ 
« فالهمها فحورما وتقواها .. » الشمس ۸ ۰۰ 
« وقد افلح من زکاها .. » الشمس ٠ ٩۰‏ 
ا «علم بالقلم » السلق : 1:۳ ٠‏ 


انیا : كشاف الاحادیث النبوية 

)0 اتفوا دعوة الظلوم قائها تسری الى ون 0 
البخاری ©» الموطاً 4 ابن ماحه ۰ ۰ 

« اشقعوا تؤجروا ویقضی الله على لسان نبيه ما شء » 
فى البخاری والترمذی واین حنبل ۰ 

« اشیروا على فى النزل » فى البخاری » الوطا 

وہ ہس مس ہت ال اا 
وم 1 والترمذی ۰ ۰ ۰ ۳ ۰ ۰ 

« افعلوا ما قال الحباب وابشروا فان اش قد وعد احدی 
الطائغين انها لكم » فى ابن حنبل 

« الكباد من العب » 

« المستشار بالخيار ان شاء سكت وان شاء قال واذا قال 
فینبغی ان بلصح » قريب منه فى البخاری 

» ا سلمون هينون کالجمل الائف ان قید انقاد ہو سس 
صخرة استناخ » قريب منه فى ابن ماجه وابن حلبسل 

« العروف هی مصارع السوء فند ا 
وصلة الر حم تزد فی العمر واهل و فی الدنیا هم توف 
العروف فى الآخرة ههه 4 ۰ ۰ ۰ ۰۰ 

« القسطون على منابر من نور بوم القيامة » فى ابن حتبل 


« ااؤمن كالجمل الانف ان قيد انقاد وان انيخ على | صخرة 
استناخ » فى ابن ماحه ؛ ابن حثبل ۰۰ ۰ 8 


« النظر الى المسلم على شوق اليه خیرا من اعتكاف سنه » 

« اما انكم لو اتفقتم على ما خلفتكم » فى ابن حثبل 

٤ أن الله تعالى امرنی .بمدارة الناس كما امرنی بالفرائض‎ ١ 
» قال ونهانی عن معاداة الناس كما نهانی عن عبادة الاوثان‎ 

« أن الله اذا احب عبدا استعمله على قضاء حوآئج الناس » 


فف 


۱۹ 


10۸ 


۳۹ 
۳۷۰ 


۳0۸ 


۳۳۰ 
f(a 


۳۸ 
N. 


« أن اله ےھ مہ مسر وت 
بم ا فى الترمذی 7 

« أن الله رفيق بحب الرفق وق وی لا 0ھ 
العنف » فى البخارى وسسلم . .۰ 

2 أن اللہ ورسوله لغئيان عن المشورة ولكنه جعل المشورة 
رحمة لامتى فمن شاور منهم لم يعدم رشدا ومن و الشاورة 1 


یعدم غناء » فى سكن أبى داود js a".‏ م٠‏ 
« انکم لن تسعوا 1 بأموالكم عم نت البشر 
وطلاقه الوجه 6 ۰ ۰ ۰ ۰ ۰۰ لك 


« أن مثل الجوائج مثل الفیث ومثل أهل العروف مثل الارض 
الجدبة وان الله اذا اراد احیائها وجه الیها بالغیث فان قبلته حيت 
وحی بها أهلها وان لم تقبل هلکت وهلك بها اهلها ٤‏ 

« انه سیکونون عليكم أمراء يظلمون ویکذبون فمن اعانهم على 
ظلمهم وصدقهم وی سم سے ٩ E‏ ا 
الو والدارمی والترمدی وابن حنبل ۰ . 

9 أوصائى ربى يسبع ان آغفر من ظلمنى واعطی من حرمنی 
واصل من قطعتى وان يكون صمتی تفکرا ونظری عبرا و کلامی‌حکما » 

« اباك أن ترید ہیر تن ا 
الحق لاحيهما اليك »في اين حنبل ٠‏ 55 3 ا ۰ 


« ايما عبد جاءته مومظة من الله فى دشضه فانها نعمة من الله 
ساقها اليه ان عمل بها وان لم سے سس سی وین 
الله عليه سخطا » 533 

« راس العقل بعد الاہمان بالك مدارة الناس واهل العروف 
فى الدنيا هم اهل المعروف فى الآخرة ولن بهلك امرژ من مشسورة 
وافا اراد الله ان بهلك مبدا كان اول ما بيلك راب > و وه 


الصفحة 


۳۱۹ 


۳۸ 


۳۹۲ 


۳۱ 


۳۹ 


۷۲ 


۳ 


۲۷۰ 


۷ 


۷ء 


00 ۰ J1 
عجبت أن يشترى المماليك بماله كيف لا يشترى الاحرار‎ « 

بمعروفه » 35 ۰۰ ۰ o. 1 u.‏ ا ۰ ۰۰ 
« عليك بالسكينة والوقار » فى ابن حنبل ٠٠ .. .. ٠٠‏ ۲۸۸ 


« عند اله خرائن الخو وخرائن الشر ومفاتيحها الرجال فطوبی 


I ۰‏ وان 7 ° VIA‏ 
« قال الله .جل وعز مبادی اد تر بدون رحمتی فارحموا 
عيادى » 55 55 o.‏ ۳۱۷ 

27 قم فاقتص أو أعف ).فى النسائی 4 وابن ماجه وابن حشل (VY‏ 
« لا تسکنوا النسےء الغرف 6 .. مت ے. .م ه. ۲۷۱ 
« لا تعلموا اللساء الكتاية ٤‏ .. ۳۷۰ 
۱ « لا يمين لامراة مع زوج ولا اولد سح والد وال م 
مالك © ۰ ۰ و“ ۱۰ YY‏ 


« لو إن احدكم ذ انى اهله قال بسم الله اللهم جنبنی الشیطان 
وجنب الشيطان ما رزقتنى قولد بينهما ولا لم سس و وت 
فى البخاری والترمدای یو کو : یت اج {o‏ 
« ما اعظم حرمتك » ثم قال وان ااؤمن اعظم حومة منك ٤‏ ۲۲۰ 
. « ما عظمت نعبة الله على اح الا كثرت_عليه جوائج الننابس.. 
ومؤناتهم فمن لم یحتمل مؤناتھم فقد عرض النعمة للزوال ٤‏ ۰۰ ۲۱۸ 
« من اصیح وليس همنه الوّمنون والسلمون ليس "من 
ولست منه وال فى عون العبد ما دام العبد فى عون أخية ومن مشى _ 
نس عم ال کر و ل ٹا 
سبعين سيئثة ) .. مه مت . e‏ < ۳۱۹۵ 
دی غرم کلاس ار لی عد وم ا خر الذت 
ولاخرة واا اد له باعل وو وت باب رت 
و ا تسر الي وی ۶۸ 
۸ 


الصفحة 
« من حق الزوج على الراة ان تبر قسمه وان تطيع امره ا 148406 
« من حکم بين اثنين ولم سی سی ود ) قرب 


مشه فى أبن ماجه ۷ 


خبر ولیکفر عن يمينه » فى مسلم والترمذی .. .. .. .. ۷٦ا‏ 
سنة لصوم نھارہ ویقوم ليله 4 ۰۰ 55 55 ۰۰ ۰۰ ۳۱۹ 
« من سعى فى حاجة أخيه المسلم كتب الله له عبادة الف سنة 
قيامها وصيامها قضيت له أو لم تقضی » .. .. .. .. ,۲۲ 
رو ع سا تی ا وی 
اليخارى ٤‏ والموطا وابن حثبل و كولم ° o.‏ ۳۱۷۷ 
« من نظر الى أخيه المسلم نظرة ود قفر الله له » .. .م ۳۲۰ 
« من نظر الى مسلم نظرة عنف لم بنظر الله اليه يوم القيامة » ۳۹۰ 
( من مشی مع ظالم وهو بعلم انه ظالم فقد خرج من الاسلام » ۲۷۲ 
بیو شر سر مم اي ہم 


7 ا یی نت اد VY «۰ E‏ 
٦‏ کو۰" 
وت وی مک ۰ ۳۷۳ 


« ولیس يجوز لها ان تهجر. ۶ ۲۳ 

ہو رت مو ا 

« ويجب عليها ان لا تخرج من منزله الا باذنه » فى الترمدی VY‏ 
اہر وس ون ا 

وابن ماجة .. . 1 .. سروس 
٥‏ ويجب عليها ان لا تعطى من بيت زوچھا فیا با 

زوحها » فى سنن أبى داود » وابن ماجة ت2 ۳۷۲ 
و ويجب عليها ان لإ نع نفسها من زوچھا ولو كنت على 

یمم » فى الترمذى (التنور ) .. .. ۳٣٣ ٠٠‏ 

۹ 


الثا : كشاف الابیات الشعرية 


وکل قرين الى شکله 
كانس الخنافس بالعقرب 
ترى الطفل يفهم عن قرنه 
کفهم القصیح عن المرب 
بیتان لاکتم ن بن حیفی : 
وما کل ذى لب بمؤتيك نصحه 
فحق له من طاصة بنصیب 


. وانشد الحاحظ : 


وان سياسة الاقوام فاعلم 
لها صعداء مطلبھا شديد 


بيت انشاه زیاد أبن أبيه : 
لا يصلحالناس افو شیلاسراه لهم 
ولا سراة اذا جهالهم . سادوا 
بيت لعبد الحميد الكاتب : 
فمن لى بعذر بوسع الناس ظاهرة 
قال الشاعر : 
الحب مئه حلاوة ومرارة 
سائل بذلك من تطعم اوذق 
أبيات انشدها البرد : 
" واياك ان تدعو لطفلك مكتبا 
۱ فتكربه والکرب يورثه الحمق . 
۰ 


fof 


۳۹ 


۱۸ 


۳۰ 


متی اعتم طفل خامر الداء قلبه 

فعاد ثخینا دائم اموق والرهق 
بدیء فساد الطفل من عرق امه 

وحاضنه يغذوه بالود واللق ۳۹۷ 

قال الشاعر : 

ما احسن الدنيا واقبالها 

اذا اطاع الله من نالها 
من لم بواسی الناس من فضله 

عرض للادبار اقبالهما 
فاحذر زوال الفضل با جابر 

وابدل عن الدنيا ارسالها 


فان ذا العرش حزيل العطا 
بضعف بالحہ لحمة مثالهصا ۳۱۹ 
الشاعر الاخوة الاودی ٠‏ 
وعاقب ذوی الالیاب أن عتابهم 
يسبب صلحا أو كف عن‌الرغم . 


فلا بعظ الجهالوابر! من‌السقم 


ولیس يعر الجاهلون بحكمة 


۳۹ 


رابما : کشساف الفرق والاعلام 


ابرویز ۲۸۰ 4 1۰6 5.26 

ابن ابی الربیع ۸ 4 ۱1۵ 4 ۱۸۷ 

ابن باجة ۱٥۹‏ 

ابن الخمان ٩۲‏ 

ابن العميد .م 

۰ ۳۰۲ ۰ ۲۲۲ ¢ ۱۷۵ ۱۰۰ ٢١ ۸۱ ٤٥٥ ٤ ٢٢٢ ابن القضع‎ 
۳۹۹ ¢ ۲۹۹۸ » ۳۹۲ ¢ ۳۷۰ < 

٦٦ ٤ ۱۳ أبن حرم‎ 

ابن زرامة ؟5 ۰ ۷۹ 

ابن سينا 15 4 ۰۱۷ » ۸ » ۲۰۱٥۵۹‏ ۱۹۰ 

2۰۰ 6 ۲۹۱ ٤ ۲۹۲ ٤ ۳۲۰ ابن عباس‎ 

ابن العبری ۸۸ 

ابن عمر ( عبد الله ) ۳۲۰ 

ابن الممارك ۲۱۲ 

أبن مسعود ۳۷۰ > ۳۷۱ 

أبن تيسية ۲۲ » ۸۲ 2 ۱۸۸ ٦۹٥‏ ۱۰۱ 

ابو الحسن محمد بن بوسف ( العامری ) كل صفحات الكتاب تقريبا. 
آبو الوفا التفتازانی ( الدکتور ) ۱٥۹‏ 

ابو بكر الصدیق ۲۱۷ 4 ۲۹۹ 4 ۰۰؟ 

ابو بكر محمد القفال الشاشی ۸۰ 

اہو بكر الوراق ۲۲۲ 

ابو حاتم الرازی :۸ ٩۱‏ 

ابو زيد البلخی ی TNT EYANE AEE‏ 
آبو سعيد الخدری ۳۱۹ 

آبو عبید القسیم بن سلام )۲۲ 

أبو القاسم الکاتب هلم ۹۱۰ 


ابو قلابة ۲۲۰ 

أبو عریرة ۳۱۸ ٢‏ ۲۲۰ ۳۹۲ 
آبو المالی ۱۷ 
اف با 


آحمد عبد الحلیم عطية ( الدکتور ) ۱.۱ 


۲ 


أحمد عبد الحميد غراب ( الدکتور ) 16 ) ۲۷؛ ۳۳ : ۳۵ ۳٩‏ 


۱۰١٢ ¢ AA ¢ ¥ ¢ 56 ¢ A^ 


۳:۱ 


احمد لطفی السيد ٩‏ » ۹۹ 
اخوان الصفا ۱۵٩‏ 

آربری ۱ » ۱۹ ۰ ۷۲ ۰ ۸ 

أرسطو كل صفحات الکتاب تقریبا . 
أردشير ۲۲ » 4۲۵ ۲۹ + ۳۲ 
آرکون ( محمد ) ۲ ۱۲ » ۵۲ 4 ۷۵ ۸۱ 4 ۱۰۵ 
اذا ميقس ۲۱ 

اسحق بن حنين ۰٩۲‏ ۱8۷ 2 ۲6۱ 
اسماعیل مظهر ۹) ۰ ۹۹ 

اسمهان ابر اهیم شلبی ۱۵٩‏ 

۸۱ ٤ ۸٤ اصغر مهداوی‎ 

افضل الدین القاشانی ۲6 

افلاطون کل صفحات الکتاب تقریا . 
افلوطین ۲۲ 

اقلیدس ۲۰۰ 


۱۷۰ ۱۵۰ » 1۵ » 1۳ » ۵۰ ٤ ۲٩ » ۲۲ 'الاسكندر الافردوسی‎ 
۲۹۹ ¢ TAY ¢ ۲6۲ ¢ ۳۲ ف‎ 


۲۵۹۰ ۲۵6 ٤ ۲۲۱ 6 ۱۹۹ ۶ ۱۹۸ ٣ ۱۷۵ الاسکندار الاکبر‎ 


۲۲6 ۲۲۱ 6 ۳۱۸ » ۳۱۷ ۰ ۲۱۲ ۰ ۳۱۱ 6 ۹۰۳ 6۳۰۷ - 0۹ 


۳۳۹ 


۲۰۲ 6 1۰۰ 6 ۳۹۵ 6 ۳۹۲ 6 ۳۳۲ 6 ۳۳۱ 6 ۳۲۹ ¢ ۷ ¢ 


۲۰6 4 ۲ 


۳۹ 


۱۹۴۳ 


الا شستر ۲ ¢ ۲۷۲ € ۳۳۰۱ - ۳۰۲ 6 ۰۲۰۱ 6 ۲۰۸ ؛ ۲۰۹ 
¢ ۳۲۱ ع ۳۲۷ ؛ ۲۷۸ 4 ۲۹۷ » 1۰۲ 6 ٩۰6‏ 

الاحلف بن قيس ۲۱۱ 

الاصبهانی ( الراغب ) ۳۰۲ 2552 ۱۹6 2 ٩۹۵‏ » ۱۸۰ 


الاعمش ' ۷۰ 


الافلاطوئية الحدثة ۵ ۹ 2 ۱٩‏ 8 ۸۱ 


. ۳۹۲ ٩ ۲۷۲ ٤ ۲۷۰ الاوزامی‎ 


البیر نصرى نادر ( الدکتور ) 7 ¢ ۰۱,۲ CIF‏ ۳۲۲ 


Yo البیرونی‎ 


اح 


اس 


ev 


کر 


E" 


التكريثى ( الدكتور ناجی ) ۲۱ ٢٢١ ٢‏ ؛ 95 )2 ۱۰۲ 6 ۱٦۵‏ ۱۷۷ 

۰ 1۲ ۰ 1۱ 4 ۳۸ ٤٢٣۳٣ ٤٢۸ - ۲۵ ٤١۸ . 1٦ ¢ ۷ التوحيدى‎ 
۱۰۲ 6 ۱۰۲ 6 ٩۸ 2) ۲ ٩۰ 6 ۷۹ 6 16 4 6 

۲۱۸ ۰۲۰۱ ¢ ۲۵۷ ¢ ۱۲۰۱ ¢ A. ¢ ۲ الحاحظ‎ 

الحسن البصری ۲.۵ 

الحسین ن على ۲۲ » ۲۱۹ ٤‏ ۲۲۹ 

الرازی ( آبو بكر ) ۲ » ٤ ۵٩‏ 1۲ » ۱۰۰ ۱۰۱ ۱۳۷ 6 ۱۷ 

الرواقية ۱۵ 

السجستانی ۷ ۰ ۷۹ 

٩۱ السندویی‎ 

۱۰۲ 6 ٩۰ ٤ ۳۹ 6 ۱۷ ٤ 11 الشهرزودی‎ 

۱۰۲ » ٩۲ » ۱۷ الشهرستانی‎ 

الشیرازی ( اللاصدر۱) ۲ 

۱٩۰۲ 2 ۱۷۲ 256 » “۳ ء٦٦ الغزالی‎ 

2 ۲۰۲ ٤ ؟.١ الفراء‎ 

الفارابی ۷ ؛ ۸ ۶ ۱ ¢ ۱۷ 2 ۲٩ » ۲٩ ۶ ۱٩‏ » ۵۲ 2 ۸" ؛ 
٩۳ ۶ ۸۷ ۷۳ ۰۷۱ ۷‏ 6 ۱۰۰ 6 ۱۰۲ 4 ۱۲۲ 6 ۱۲۱ » ۱۲۸ ۰ 
“YEY » ۱۸۹ 2 ۱۸۷ 2 ۱۷۷ - ۱۱۲ ¢ ۱۱۰ — ۱۵۸ ) ۱۳۱ ۳‏ 
fof‏ 

الکلاباذی ۱۷ء ۲۸ ¢ ۳۲ ¢ ۲۵ ¢ 1۲ ¢ ]8 2 CAY‏ 2117 ۹۱ 4 


۱۰۲ 2 ۹6 ٤۹۳ 4 ۸ للاوردى‎ 

الرادی ۸ ۶ ۱۰۰ 

¢ ۳۲۵ ¢ ۲۷۲ 2 ۲۷۱ 2 ۲۲۹ ¢ ۲۲۳ ¢ ۱۱۷ ¢ of ¢ ۲۷ النبی‎ 
۳۹۰ 

الینس ( الیئوس ) ۲۹۰ ٤‏ ۳۰ » ۳6۲ 

آم سلمی ۳۱۹ 4 ۳۵ 

آميرة حلمی مطر ( الدکتور ) ۱۰۰ 6 ۱۰۲ 

۲۰۸ » ۰۱۲۲ » ۹٩ » 1۷ ¢ ۲۹ » ۲٩ » ۲۲ انبا دوقلیس‎ 

4 ۲٩ » ۱۷۷ » ۷۸ » ۵۳ ¢ ۲ ¢ ٢٢ ¢ ۲ ¢ ۲۳ او شروان‎ 
* ۲۲۷ » ۲۲۲ 6 ۲۱۲ 6 ۲۰۹ 4 ۲۰۸ » ۲۰۱ € ۲۸۸ 6 ۲۵۱ ¢ ۰ 
۰۳ ¢ ۳۹۷ ¢ ۲۳۹۲ ¢ ۸ 


a 


انیس فريحة ۹۲۰ 6 ۱.۲ 

باول کراوس ۱۳ > ۰ » ٤۸۸‏ ۱۰۰ ۱۰۱ ۱۳ 

بدوی ( الدکتور عبد الرحمن ) ۱۸ : ۲۱ 4 ۲۱ ملم . ۱ 
۴ ) ۱۰۱ » ۱۰۲ 4 ۱۰6 ۱۱۱ ۱۲۸۰ ۰ء ٣١۱۳ء‏ ۲۷٢۱ء‏ ۸۸ف 
۶۵ ۰ ۲۳ » ۲۲۸ ؛ ۲۳۹ ۰ ۲۸ ۲۹۱۵۰ : ۲۸ ا CV.‏ 
۸ ¢ ۲۸۰ ؛ ۲۸۱ 

بشر بن عطية ۲۷۲ 

۱۷۰۰٢١ ۱۵۰ ٢٢٢۳ » ۲۲ برقلس‎ 

بهرام ۱۷۷ 

۱۰۵ ٠١۹۷ ) ۳٣۹ ) توركر. ( مباهت‎ 

امسطيوس ۱۵۰ ) ۲۳۵ ¢ ۳۸۵ ¢ ۲.۱ 

جعفر بن سليم ۱۷۷ 

: ۱۳۷ » ۱۳۱ ٢٦۹۹ ¢ ۹۵ ٤٦.٤٥۹ ¢ )۹ جالينوس ۲۲ ؛‎ 
۲۷۸۱ ¢ ۲۱۱ ¢ ۱۹۵ 2 ۱۹ ۱٩۰۱ ۰۱146 ¢ 6 

جلال الدین مجیتی ۲۸ 

حبیب بن أبى ابت ۲۷۰ 

حذیفة ۲۷۲ 

حکیم ۱۸ ۰ ۱۷۰ ) ۳۰۸ 

حكيم الاسلام ۱۲6 111 

الحکیم ۱۳۹ ¢ ۱۲۵ » ۱۳۸ » ۱۸۱ » 155 2 ۲۰۱ » ۲۱۷ 4 
۹ ۰ ۲۷۱ كك ۳۷۳۲۱ 

دارا ابن دارا ۳۲۳۳۲ 

دبکارت ۷۲ 

TIE ٤٢١١٢ ¢ PII ٦۱۹۹ ¢ ۱۷6 ¢ ۱۷۰ 4 ۹ ذيوجانس‎ 
51/2 ۲۲۱ ¢ Yo 

» ۳۷۱ ۰ ۳۷۸۰۳۲۰ - ۳۱۷ ٤٢۲۷۱ ۲۷۰ ¢ ۲۱۲ رسول الله‎ 
۳۹۹ ¢ ۳۹۸ » ۳۹۰ ¢ ۳۹٣ ۰۳۹۲ ¢ ۳۷۳ ¢ VY 

رضوان السید ( الدکتور ) ۲۵ 6 ۲۱ » ۱۸ ۶ ٩۳‏ » ۹6 » ۱۰۰ * 
۱۰ 

روزنتال ( فرائز ) ۱۸ 6 ۳۸ 4 ٩۸ ٩۲‏ ۱۰۳ ؛ ۱۰۵ 

زادان داهقان ۲۷۰ 


سابور بن اردشیر ٢٢‏ 2 ۲۵ ۲ ۲۹ 2 ۲6۳ 6 ۲۷۱ ۳۰۰۰ ۲۰۳ 


6 ۳۹۸ 2 FAY 2 ۸۳۹۵ ۰ ۲۲۱ » ۲۲۲ » ۲۲۱ » ۳۲۰ » ۲۱۲ مس‎ ۷ 


۳۹۹ 


6 1.۰ 6 1,0 
سجبان خلیفات ( الدکتور ) ۱۵ 4 ۱ » ۱ » ۲۰ » ۰۲۲ 4۲۹-۲71 


۱۲۱ ¢ ۱۹۵۰-۹۳ ۰۸۹۰۸۳۰ 6 6 1۲ 4 .)ع‎ » ۲۹ » ۲۵ ¢ FY 


YAY 


۳۳۷ 


۳۹۹ 


۲۷۱ 2200 
٢۲١٠٢١۱۷٢ ١١۱٦۹ ١١٥١١ ٢٣٦٢٦ 2 ,م‎ ٤۳۹ ٤٢٢  طارقس‎ 


شريك بن عبد الله ۲٢٢‏ 

شهر ابران ۲۲ ۔ ۳٢۲‏ 

شیروية ۳۸۰ 6 5.5 ¢ ۵.؟ 

صاحب مختصر رضوان الحكمة ]١ ١921١5‏ 
صاعد الاندلسى ۲٩ » ۱۷ ۶ 1٦١‏ » .25 ۱۰۲ 
صولون ( سولون ) ۲۲ ٤‏ ۱۸۲ » ۲۱۸ ۲۱۹ 2 ۲۷۲۵ 
عائشة ۲۱۲ 2 ۲۷۲ 

عاصم بن حمزة ۲۲۸ 

عبد الأمير الاعسم ( الدکتور ) ٩۰ ٤ 1٦١‏ 4 ۱۰۲ 
عبد الحمید الكاتب )۱۸ 

عبد الرازق محیی الدین ٩۱ ٩۰‏ » ۱۰۳ 
عبد العزیز عزت ( الدکتور ) ٩۲‏ 4 ۱۰۳ 

عبد الله بن الحسین ۳۲٩‏ 

عكرمة ۳۲6۵ 


على بن ابی طالب ۲۲۲ 2 ۲۳۸ » ۲۷۷۰ ) ۰-۰۳۰۱ ۳۰۳ ۰ ۲۲۱ 6 


۰6 ۶ ٩۰۲ » ۲۹۷ ¢ ۳۹6 2 ۳۷۸ ¢ ۲۲۹ ۶ 

على بن الحسين ۲۱۲ ۶ ۳۲۳ 

عمر بن الخطاب ۲۲۸ » ۲۷۰.» ۲۷۰ » ۳۷۱ 6 ۳۹۲ ٩ ۲۹۲ ٤‏ 
ٹس 

عمرو بن العاص ۲۷۱ » ۲۱ 

عیسی بن مریم ۲۲۲ ٤٣‏ ۲۱۸ 

فاطمة بنت محمد ۲۷۲ 

الفرزدق ۲۲۲ 


اف 


¢ A ¢ ITA ¢ AA £ I ٦٤٤ ٤٦٥٥ ٢٢٢ فرفوریوس‎ 
YEA ۰۲۰ ۰۲۰۵ ؛‎ ۱۷۲ ١ ¢ 58 

فاد زكريا ( لدکتور ) ۱٢۹‏ 

فوزى مترى لنجار ( الدكتور ) ۱٥۸‏ 

۳۷۱۰ ۲۲۵ AF ء۱٢١١‎ ¢ 0. ٤٢۹ ¢ ۲٢٢ ۲۲ فيثاغورس‎ 
۳۷۳ ¢ YY 

فيلت ۲۲ » ۲6 » 86 » ۹6 م25 1.۵ 
. . قیصر ۳۲۱ 

کسری ۲۳ » ۲6 ¢ ۳6 ¢ 906 ¢ ۳۲ 

کوربان ( هشری  )‏ ۱6 » ۲۱ ) ۲۳ ۰ ]م 2 ۸ء كم ۰ 44۲ 
4 ۹۵ » ۱۰۳ 6 ۱۷۵ 

ليون روان ۲۳۲ 

ماجد فخرى ( الدكتور ) ۲۳ » م258 ۱۰۳ ۱۳٣ ٤‏ 

المبرد ۳۲۱۷ 

محمد أحمد عواد ۱۵ » ٣١۸۹‏ ۱۰۳ 

محمد السکری ۸۵ 

محمد بن تاویت الطبخی ١۹۰‏ ۱۰۲ 

محمد بهحت للاثری ۹۰ 

محمد كاظم الطریحی ۱۸۹ 

محمد كرد علی ۱۳ » ۲۲ ¢ الى ¢ ۸۸4۸۲ » 56 2 ۱۰۳ 

محمود أمين النواوی ٤ ٩۲‏ 295 ۱۰۲ 

مروآن بن محمد ٣۱۸۲ء ۳۲۳٣‏ 

: ۷۵ 4 TCE » ۱۲ ¢ EI ¢ ۲۸ » ۱۷ ¢ | مسلكويه‎ 
۰ ۱۸۷ 2 ۱۱۵ ) ۱۵۹ 2 ۱۳۷ 6 ۱۰6 » ۱۰۳ ٦۹۸ ۰ ۹۲ 4 ۷۶۹ 
۳۹۱ ¢ ۲۰۲ ¢ ۱٩۰ ¢ ۹ 

مصعب بن عبد الله ۳۹٦٣‏ 

۲۱۲ ٢٤٣١۷ ) ۲٢٢ معاوية‎ 

النصور ۲۷۲ 

میمون بن مھران ۳۱۹ 

۰ {f ¢ )٤٢ ۲۵ ٣۳٣ » ۷۸ ؛‎ ٢٢٦۹٢) ٢٢ ٢٣٢٢٠٢ ۱5 منيوفى‎ 
» ۱6۸ ۶ ۱۰۵ 6 ۱۰۲ ٤٤٦١٦١٠ 6 ٩۷ 2 ۹۳٤ ۸ ۸۷ 2 ۸۹ ¢ AG 
۲۹۵ * ۲۰۰ ¢ ۲۹۲ ۲۸۱ ¢ TEV ¢ ۱۸۵ ¢ ۱۷۷ ۱۷ء‎ YE 

NY 


نجم ألدين الکاتبی ۸۸ 

قصر الدين الطومی ۲ 

نصير مروة 4۸٩‏ ۱۷۵ 

التعمان بن النذر ۱۲۸ 

۳٣٣ النملى‎ 

نيتشة ۱۷۲ ۲۸۵ 

نيقوماخوس ( والدارسطو ) ۲۳۲ 

هرمز بن ساہور ۲۷ ٤‏ ۲۰۳ 6 ۰-۳۰۷ ۳۱۳ 6 ۳۲۱ 2 ۳۲۲ 


{o ¢ ۲۰۰ 6 ۳۹۹ 6 ۳۹۸ 2 FAY ۱ 


۸۲ 


۱ 


۲۲۱ ¢ ۲۱۷ ¢ ۲۲۵ ٤١۹٦١ » ۱۸۲ ¢ 1¥. ) ©, هومروس‎ 
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الابشار والاشحان ۲۱ 2 11 6 ۹۷ 

الاتمام لفضائل الانام ۲۸ » 1۱ 2 ۲۳ 6 ٩۷‏ 
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» ۳۵ ¢ ۲6 » ۳۲ ¢ ۲۹ ۲۸ 6 ۲۲ ) ۲۰ © ۱6 الامد على الابيد‎ 
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الدين والدولة عند العامری ۳۸ 

دراسات ونصوص ف الفلسفة والعلوم عند العرب ۳۱۸ 
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او ان مض اتی 
١‏ - المصادر الحديثة 7 
؟ - الصادر القديمة ۱ 
انیا : حقيقة العامري والصبور المختلفة له. ٭ . .۰ .۰ ۱۸ 
۱ - الصورة الارسطية 7 را ا مت 
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